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dass wir nur nach Suren und Seiten citieren konnten).
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Einleitung.

I. Das Recht des Islam basiert auf dem altarabi-
schen Rechte. Die Araber zihlen zur semitischen Rasse
und ihr Recht stellt sich, wie Kohler?) treffend aus-

fithrt, dar als eme ,Emanation altsemitischer Kultur

und als Ausfluss von Rechtsideen, welche in dem ur-
spriinglichen Kreise der Semiten gewaltet haben®. Aller-
dings war dieses Recht der alten Araber von einem
Rechte im modernen Sinne des Wortes sehr verschieden.
Vor allen Dingen gab es kein geschriebenes, oder durch

eine Staatsgewalt geschaffenes Recht. Lediglich durch

gewohnheitsmissige Uebung entstand eine Reihe wvon all-
gemein beobachteten Sitzen und Bestimmungen. Letatere
waren fiir die Nomaden meist familien-, erb- und offent-
lichrechtlicher Natur. Fiir die sesshafte Bevilkerung aber
reichte dies nicht aus und es entstanden zuerst bei ihr be-
stimmtere Umrisse fiir sachen- und obligationenrechtliche
Verhiltnisse. Auf processualem Gebiete dagegen bestanden
noch keine greifbaren Formen. Der rege Handelsverkehr
mit dem Ausland liess das Bediirfhis nach bestimmteren

1) Vgl. Kohler, Uber das vorislamitische Recht der Araber
in Z. fiir vergleichende Rechtswissenschaft 8, 238.
Berg, Die beginselen van het Muhammedanische
Recht.
Sachau, Die #lteste Gesch. des muhamed. Rechts, in
Sitzungsber. der Wiener Akademie 65, 699 {f.
1
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Rechissatzungen mehr und mehr hervortreten und dieses
Bediivfnis trug vornehmlich dazu bei, die Ubungen in
festere Formen einzukleiden. Der Verkehr der Sesshaften
mit den Nomaden brachte die bei jeder dieser heiden Be-
vilkerungsteile am meisten ausgebildeten Rechtsgebriiuche
sur Kenntnis des anderen Teils. Nach und nach bildeten
sich fiir Beide feste (wenn auch ungeschriebene)') Rechts-

normen fir alle bei ilmen vorkommenden Verhiltnisse.

So fand Muhammed das arabische Recht vor. Aufgezeich-
net wurde dasselbe niemals.

Fir die FErkenntnis der vorislamischen Rechtssitten
sind vor allem die Werke arabischer Schriftsteller?) mass-
gebend. Aus einzelnen Geboten und Verboten, sowie Be-
merkungen Muhammeds im Koran lassen sich frithere Ge-
briuche und Vorschriften erkennen. Europiische Gelehrte?)
haben mit grosser Ausdauer und Fleiss versucht, Licht
iiber die damaligen Sitten und Rechtssiitze zu verbreiten;
doch steht der Forschung hier noch ein weites Feld offen.

Im Jahre 571 n. Chr. erblickte Muhammed zu Mekka

1) Die in den ,Muallakat® (deutsch von Wolff 1857) hie und
da sich findenden rechtlichen Bemerkungen gehioren mnatiirlich

nicht hierher.
2) Es sind hier vor Allem zu nennen:
El-Buchari 4 869 n. Chr.
Wakedi um 800 n. Chr.
Kotaibah vm 870 n. Chr.
Eitabari wn 910 n. Chr.
Masudi um 940 n. Chr.
Hamza Isfahani |
Tbn Khaldun ti um 950 n. Chr.
Albiruni um 1000 n. Chr.
Abul-Feda 1273—1331 n. Chr.

3) Von Europiischen Forschern haben sich besonders verdient
gemacht: Robertson Smith, Wilken, Burckhardt, Van den Berg,
Quatremére, Wellhausen, Schultens, Snouck Hurgronje, Noldeke,
Claussin de Perceval, M. Perron, v. Tornauw, Kremer, Sprenger,
Sachau, Kohler.

3

das Licht der Welt. Seine Lebensschicksale setzen wir
als bekannt voraus'). Er war nicht blos der Griinder

"des Islam?), sondern auch der Einiger der unzibligen

Stdmme der Araber zu einem méchtigen thatkriiftigen
Volk, welches durch ihn erst in die Weltgeschichte einge-
fuhrt wurde. — In dem Koran, der Bibel der Muslim,
sind die Offenbarungen des Gottesboten Muhammed nie-
dergelegt. Die einzelnen Offenbarungen, welche Gott
durch den Erzengel Gabriel Muhammed zugehen liess,
heissen Suren. Das in 114 Suren oder Kapitel geteilte
Religions- und Gesetzbuch enthdlt alle religigsen wie welt-
lichen Fundamentalvorschriften fiir die Moslemen.

Mubammed hat darin eine jede Seite des menschlichen
Lebens beriicksichtigt, von der monotheistischen Religion,
von grossangelegten staatswirtschaftlichen Verordnungen,

genialen staatsrechtlichen, politischen und verwaltungsrecht-.

lichen Bestimmungen, Civil- und Strafgesetzen ab bis
zu Einzelbestimmungen und empfehlenden Ratschligen fir
das Privatleben in seinen intimsten Beziehungen.

Es wire freilich ein grosser Irrtum zu glauben, dass
alle diese Verordnungen systematisch geordnet oder in
logischem Zusammenhang darin aufgefihrt wiren. Sie

1) Man vergleiche die Werke von G. Weil, Muhammed,
sein Leben und seine Lehre, 1845; W. Irving, The life of Ma-
homet 1849, gefolgt 1850 von The lives of the successors of Ma-
homet. 2 Bde. (beide ohne grissere wissenschaftliche Bedeutung);
vor Allem A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Muham-
med, 3 Bde. 1861-—65; ferner Noldeke, Das I.eben Muhammeds.
1863. — Lange Zeit galt die von dem beriihmten arabischen Ge-
lehrten, Ismael Abulfeda, verfasste Biographie als die beste.
Gagnier iibersetzte sie ins Lateinische, unter dem Titel: De vita
et rebus gestis Muhamedis, 1723.

2) Islam bedeutet wortlich: Ergebung, d h. gliubige Erge-
bung in Gottes Willen.

1*
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finden sich vielmehr vereinzelt und verstreut in buntem
Durcheinander unter religitsen Geschichten und Erzéhlungen.
A .o o . cohlaf o
Zadem sind die Vorschriften und S#tze vielfach so schleier-
N . :
haft und mystisch gehalten, dass es grossen Scharfsinnes be
darf, wm den eigentlichen Sinn zu entriitseln und den Kern
N ! - . ]
festzustellen. Dass” iiber die Auslegung hierbel verschiedene
Meinungen obwalten kinnen, ist klar. - Von grosser Wich- -
tigkeit ist es zu ermitteln, \\’810}1@ Emﬂzt%sg fm Muhal?lme&s
Lehren massgebend waren. Hinlinglich Dewiesen ist es
dass Muhammed auf seinen verschiedenen Reisen als Kauf-
mant viel mit Andersglaubigen zusammentraf; er war ein
nachdenklicher Kopf und sehr empfinglich fiir neue Ein-
driicke, die er sich stets nach seiner Weise zurechtlegte
und verwendete. So hat er in seine Lehre viele An-

schauungen und S#tze aus anderen Religionen heriiber-
genomn{én. Besonders vieles hat er aus dem Judentum
und dem Christentun entlehnt.  Dies erhellt aus dem Ko-
ran selbst.  Vor allem gab er den arabischen Pantheismus
auf und setzte den Monotheismus an seine Stelle. Zoro-
asters Religion lieferte ihm einige wenige Beitriige. Hierzu
kommen seine eigenen subjektiven phantastischen An-
schauungen als belebendes, verbindendes und auschmiicken-
des Moment. Durch diese vier verschiedenen Elemente
hat er die arabischen Rechtsgebréiuche, die er vorfand,
umgestaltet. — Das sind in den Hauptziigen der Ursprung
und die Quellen des islamitischen Gesetzbuches. Eine quan-
titative Amnalyse dieser Zusammensetzung ist picht unsere
Aufgabe, es haben sich bereits tiichtige Specialforscher
damit beschiftigt'). Eine qualitative Untersuchung des
Korans ist noch weniger am Platze. Mag man auch sagen
was man will, eins ist auf alle Fille sicher, dass Muham-

1) z. B. A. Geiger, Was hat Mohammed aus dem Juden-
tame aufgenommen. Bonn (1833). Ferner Chardin, Sale, Langles,
Durant, v. Tornauw ete,

L
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meds Lehre und Religion eine ausserordentlich geniale
und grossartige ist. Er hat es meisterhaft verstanden,

. dieses. Conglomerat der verschiedenartigsten. Vorschriften

seinen schwer zu behandelnden, noch schwerer zufrieden
zu stellenden Landsleuten zurecht zu stutzen. Dabe; machte
er einesteils ihrem sinnlichen Charakter Zugestindnisse,
andererseits rottete er unbarmherzig eingewurzelte An-
schauungen und Gebriuche aus. So musste er z B. bei
den ausserordentlich sinnlichen Anlagen seines Volkes die
Polygamie beibehalten. Indem er aber einerseits die Viel-
weiberei als eheliches Institut beibehielt, schriinkte er sie
andererseits in feste  Grenzen,- die er genau pricisierte,
ein und ging riicksichts- und erbarmungslos gegen einen
jeden ausserehelichen oder extra - dominialen (bei Skla-
vimen) Geschlechtsverkehy vor, den er kurzweg zu den
Sittlichkeitsverbrechen , zina“ (Unzucht) rechnete, und als
solche fast immer mit Lapidation bestrafte. Muhammed hat-
sich weiter ein grosses Verdienst erworben durch die Hu-
manitiit seiner Bestimmungen gegeniiber Frauen, illegitimen
Kindern ') und Sklaven; tiberhaupt glich er viele Hiirten
aus und hob Grausamkeiten auf — und dies alles mit
meisterhaft diplomatischer Gewandtheit und Menschenkenni-
nis, den Gebriuchen und Leidenschaften seiner Araber an-
gepasst, so dass sie diese Neuerungen, die Beschrinkungen
und Verfinderungen nicht zu sehr fihlten. So ist es zu er-
kliren, dass trotz vieler Verfolgungen und Angriffe seine
gesamte Lehre bald derartig fest in den Herzen seines
Volkes wurzelte, dass es todesmutig seine Welt-Eroberungs-
ziige begann. Und heute noch zihlt der Muhammedanismus
weit tiber 170 Millionen Bekenner!

1) Die Bestimmungen iiber diese sind wohl die mildesten,
menschlichsten des Altertums wid ‘Mittelalters, und erst in diesem
Jahrhundert hat sich die Europiische Jurisprudenz auf dieselbe
Stufe erheben kénnen.
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Muhammed begriindete eigentlich eine patriarchalische
Theokratie, die erst unter seinen Nachfolgern sich mehr
und mehr vom demokratischen Standpunkt entfernte und
monarchisch absolutistische Formen annahm. Muhammed
betrachtete die geistliche und weltliche Macht als untrenn-
bar. Bei ihm war der Staat ,Mitte]“ und die Religion
yder Zweck®.  Alles wurde vom Standpunkte der Reli-
gion aus gesehen und beurteilt. So mussten auch die Ge-
setze als Ausfluss gottlicher Offenbarungen und als Sitze,

gemiss religivsen Charakter haben, und von der Geistlich-
keit') gehandhabt werden. Doch im Laufe der Zeiten
dnderten sich die Ansichten der Nachfolger Muhammeds
und mehr und mehr ging das Chalifat seinem Verfall ent-
gegen, bis im Jahr 935 der Emir-8l-Omara (First der
Firsten) alle weltliche Macht erhielt und der Chalif nur

1) Einen eigentlichen Priesterstand kennt Muhammed nicht,
ebensowenig eine Kirche oder Moschee, denn Jedermann ist be-
fugt, das Gebet (azan) vorzutragen, und zwar an jedem beliebigen
Orte. Wenn sich trotzdem eine Priesterschaft ausbildete, so ge-
schah dies aus folgenden Griinden: Der Privatmann konnte die
nach und nach durch Zusitze und Traditionen michtig ange-
schwollene Lehre des Propheten nicht mehr ohne besonderes Stu-
dinm und Hingabe voll beherrschen. Es fingen infolgedessen
Einige an, sich lediglich mit diesem Studium zu beschiftigen.
Nach und nach spielten sie sich als Hiiter der geistlichen Schitze
auf, hielten fast allein die Gebete ab, legten den Koran aus und
gaben auf Anfragen Auskunft, kurz, bildeten sich zu einem Stand
der Priester aus. Bei den nicht arabisch redenden islamitischen
Volkerschaften traten noch die Umstiinde dazu, dass der Koran,
arabisch geschrieben, nur dem gelehrteren Teil zuginglich war, und
dass, da nach strengem Ritual Gebete und Formeln nicht nur in
arabischer Sprache, sondern auch mit einem reinen Accent ausge-
sprochen werden miissen — was nicht arabischen Kehlen erst nach
jahrelanger Uebung oder vielleicht nie voll gelingt — eben auch
eine besondere Vorbildung dazu gehorte. Allméhlich bildeten sich
die verschiedenen Stufen der islamitischen geistlichen Hierarchie.
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geistliches Oberhaupt blieb. Dabei nalimen die weltlichen
Herrscher den Titel Chalif fir sich in Anspruch und gaben

. oder beliessen dem geistlichen Oberhaupte den kiinstlichen

Tigel Scheich-al-Islam. Und so ist es in den Musel-
ménnischen Staaten bis heute noch geblieben. Die Herr-
scher haben die gesamte weltliche Macht, und neben oder
unter ihnen steht noch ein geistliches Oberhaupt, das im-
mer aus dem Stamm des Propheten sein muss.

Der Koran ist nicht zu Muhammeds Lebzeiten zusam-
mengefasst worden, sondern es verbreiteten sich die Suren
einzeln unter seinen Anhingern. Erst sein Nachfolger,
der Chalif Abu-Bekr (632-—634 n. Chr.) liess durch Zeid

Ibn Thabdt die einzelnen Teile zu einem Ganzen sammeln

(634 n. Chbr.). Diese erste Sammlung litt naturgeméss

noch sehr an Ungenauigkeit und Unvollstindigkeit und so
musste man zu einer Durchsicht und Verbesserung der-
selben schreiten, die auch von Muhammeds Schiilern und
anderen Personen, welche thm nahe gestanden hatten, unter
dem Chalifen Osman (644—656 n. Chr.) vorgenomimen
wurde. Diese zweite, durchgesehene und verbesserte Auf-
lage gilt allein als die echte, ,heilige®, und sie bildet den
Koran in seiner heutigen Gestalt.

Muhammed starb ohne Sghne und ohne dass er einen
Nachfolger ernannt hitte. Thm folgte durch Volkswahl
sein Schwiegervater') Abu-Bekr, aber nicht als Prophet
— denn Muhammed war der letate und grosste der sechs
grossen Propheten?), sondern als Chalif. Eine michtige
Partei erhob sich und erkannte ihn nicht an. Dieselbe
verlangte eine Nachfolge nach natiirlichem Erbrecht und
nicht mnach Volkswahl. Danach sollte Ali, der Gatte der
Fatime, - der Lieblingstochter des Propheten, Muhammed

succedieren. Diese Partei, Alis Anhiinger, wurden Schiiten

1) Dureh Mubammeds Frau Ayscha.
2) Adam, Noah, Abraham, Moses, Jesus und Muhammed.
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(die Nachfolger) genannt — die Gegner heissen Sunniten.
Die Gegensiitze zwischendiesen beiden Parteien verschérften
sich derartig, dass sie schliesslich zu den blutigsten Aufstéinden
und Biirgerkriegen fibrten. Auf Abu-Bekr folgte Omar 634
—644 n. Chr., der durch die Schlachten bei Kadesia 636 und
Nihawend 642 das Neupersische Reich der Sassaniden stitrzte ).

Damit begann in Persien eine griindliche Ausrottung der

Avesta-Religion?) und der Islam wurde ferro ignique an

seine Stelle gesetzt. Die Einfithrung des Islams in Persien
datiert also vom Jahre 642. Nun folgte, wiederum durch
Wahl, als Chalif Osman, von 644—656. Er fiel in einem
blutigen Aufstand zu Medina. Ihm folgte Muhammeds
Schwiegersohn Ali von 656—661. Seine Anhiinger — die
Schiiten — leugnen das Successionsrecht Omars, sowie die
Legitimitit der drei ersten Chalifen, und erkennen blos
Ali als rechtmissigen Nachfolger Muhammeds an. So kam
die viel kleinere Partei ans Ruder — freilich fir nur kurze
Zeit. Die Wogen des Btirgerkrieges schlugen unter Ali
besonders hoch. Von seinen beiden S6hnen wurde Hassan
durch seine Frau vergiftet und Hussein kam in der Schlacht
bei Kerbelah ums All selbst- wurde 661 ermordet.

Nach ihm wurde der Summite Muawija, der bereits
unter Ali als Gegenchalif in Syrien aufgetreten war, ge-
wihlt; mit diesem gelangt die sunnitische Dynastie der
Ommaij-aden (Ommajaden) von 661—750 zum Chalifat,

1) Der ungliickliche Jezdegerd III, der letzte Konig, seit 632
auf dem Throne, wurde 651 ermordet.

2) Infolge eines Freibriefs des Chalifen Ali (der in der Stadt
Jezd aufbewahrt wird) entging ein kleiner Teil der Anhinger Za-
roasters der Vernichtung. Ihre Nachkommen z#hlen heutzutage
hijchstens noch 100000 Seelen, wovon in Persien ca. 9—10000 leben
und Gebern oder Zerdusehti (d. i. Zoroastrer) genannt werden.
Der Rest lebt in Indien im Bezirke von Bombay, wo sie Parsi
heissen. In Europa kennt man sie unter dem Namen Feuer-
anbeter.

i ,5;‘@” i
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das Muawija I. (661—680) zu einem erblichen erhob. Die
Schiiten, die Legitimisten, wurden mit blutiger Strenge von
der neuen Dynastie verfolgt; ein Teil zog nach Persien.
Hier erwarben sie zahlreiche Anhéinger, so dass Persien
bald als ibhre Hochburg angesehen werden konnte. Ver-
geblich war auch hier ihre Verfolgung seitens der sunni-
tischen Behdrden. Fiir jede Bewegung, welche den Bestand
der sunnitischen Herrschaft schwichte, zogen sie bereitwil-
lig das Schwert. Im Jahre 822 griindete der Perser Tahir
in Chorassan das erste nationale Fiirstentum (der Tahi-
riden). Ihnen folgten die Saffariden, daun die Samaniden.
Ein jeder Dynastiewechsel riss wieder ein Stiick altper-
sischen Landes von dem sunnitischen Chalifat zu Bagdad
los und unermiidlich halfen die Schiiten bei dieser Zer-
brockelung mit. Um das Jabr 1000 vereinigte Sultan
Mahmud von Gazna das ganze iranische Hochland unter
selnem gewaltigen Scepter (Dynastie der Gazneviden). Zu
Beginn des 13. Jahrhunderts brachen die Mongolenstiirme
unter Dschingis Khan und Tamerlan herein. Mit der Er-
oberung Bagdads 1258 vernichteten sie endlich auch das
sunnitische Chalifat. Wihrend - dieser Zeit, in der die
Sumnitische Sekte genug mit sich zu thun hatte, erstarkte
und verbreitete sich die Schiitische Sekte in Persien, wo
sie fast ausschliesslich sich fes‘cg:ésétzt hatte, immer weiter.
Nach dem Verfall der Mongolenherrschaft, die circa 250
Jahre gedauert hatte, erhob sich um 1500 Ismael der Se-
fide und griindete eine nationale persische Dynastie, die
der Sefiden. Er erhob den Schiitismus zur Staatsreligion.
Abgesehen von einigen kurzen Unterbrechungen . (z. B.
unter Nadir-Schah 1736 —1747) ist der Schiitismus bis zum
heutigen Tage die Staatsreligion Persiens geblieben, wo-
durch sich dieses Land scharf von den angrenzenden mos-
lemischen Staaten abhebt, die Sunniten sind. Mit gross-
ter Heftigkeit setzten sich die Streitigkeiten unter den
beiden Sekten fort. Dieselben ziehen sich wie ein blutiger
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Faden durch die ganze Geschichte des Islam hindurch und
solange es Schiiten und Sunniten gibt, wird der gegensei-
tige Hass nie verldschen.

Die Schiiten protestieren gegen die Osmansche Aus-
gabe des Korans, da Alis Surenabschriften bei der Abfassung
nicht zugezogen worden sind. Ferner behaupten sie, dass
verschiedene auf Ali beziigliche Stellen, ja sogar eine ganze
Sure!) absichtlich weggelassen worden seien?). Endlich er-
heben sie gegen Osman den Vorwurf, dass er manches eigen-
michtig gelindert habe, und den Koran nicht von den
,gelehrtesten, sondern von den ihm ergebensten Minnern® ?)
habe niederschreiben lassen. Wir haben allerdings Grund
zu der Annahme, dass die Schiiten zu derartigen Anklagen
berechtigt waren, denn die Thatsache, dass Osman sémt-
liche existierenden Abschriften sowohl des Korans erster
Auflage (von Abu-Bekr), wie auch einzelner zerstreuter
Teile derselben verbrennen oder sonstwie vernichten liess,
ist zum mindesten verdichtig.

II. Es stellte sich bald hervaus, dass die Satzungen des
Koran nicht im entferntesten allen Bediirfnissen des Lebens
geniigten, und so zog man nach und nach zur Ausfiillung
der Lii o

<

cken heran:

1) Es handelt sich hier um die angebliche Sure, genannt ,Nu-
rein“ d. h. ,die zwei Lichter®. (Siehe Dabestan - e- mezaheb,
oSchule der Sektern® von Mohsin Fany.) In Europa ist sie von
Garein de Tassy uebst franzisischer Uebersetzung zuerst heraus-
gegeben worden im Journal Asiatique de Paris, Mai 1842 p. 433
—485. Dieselbe ist jedoch von Mirza Kazem Beg (Prof. an der
Universitit St. Petersburg) ebenfalls im Journal Asiat. Dezember
1843 fiir unecht erklirt worden; so auch G.. Weil, Einleit. in den
Koran, p. 91 f,, der eine gute Uebersetzung derselben eodem bei-
giebt.

2} Weil, Geschichte der Chalifen I p. 167 ff.

3) v. Tornauw, Moslemisches Reeht p. 5 Anm. 3.

R S
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A. Ausspriiche des Propheten, d. h. miindliche, nicht
im Koran A&i@&&chhete Befehle, Ratschlige, Gutachten,
gelegentliche Aeusserungen, auch Gepflogenheiten desselben,
die durch glaubwiirdige Zeitgenossen bezeugt und beglau-
bigt werden konnten. Diese bilden die Sunna, d. i. die
Gesamtheit der Traditionen oder Ueberlieferungen (der
Ausspriiche und Handlungen Muhammeds); einzeln wer-
den sie ,Hadithe® genannt'). Abu Bekr liess eine
Sammlungwﬁer glaubwiirdigsten Iadithe vornehmen; er
nahm auch einige auf, die von Al herrithren, mit Aus-
nahme jedoch deljenigen; welche Ali’s Eigenschaften be-
treffen. Als echt gelten zunichst: ,sechs Biicher wahver
Ueberlieferungen® (Sihah-e-sittdh), wovon das beste und
bekannteste das erste von Abu-Abdullah-el-Buchari ist?).
— Diese Hadithe verwerfen die Schiiten, soweit sie nicht
von ihrem Chalifen Ali herriihren. Die Sumniten glauben
umso fester darvan?). '

B. Versagte auch diese Quelle, so mussten die
Muhammed am nichsten stehenden Personen, die vier

Imame?), seine Nachfolger, Rat und Auskunft geben. Die

Uebereinstimmung  der Entscheidungen und Urteile der
Imame bildete die dritte Rechtsquelle der moslemischen

1) Und zwar galt zunfichst nur die miindliche Tradition, spi-
ter auch die schriftlich fixierte. Sprenger, Z f. d. Morgenl
Geesellschaft 10, 26 ff. — Sachau, Sitzungsber. der Wiener Aka-
demie 65, S. 720, 721,

2) Die anderen Biicher sind von: Musslem Neschapuri, Daoud
Sedschestani, Termezi, Nessai, Tbn Madschat-e-Kazwini

3) vgl. v. Tornauw, Moslem. R. p. 10; Anm. 1.

4) ,Imame* werden die Nachfolger Muhammeds in seinc geist-
lichen und weltlichen Aemter genannt, und zwar als Fortsetzer
der Persénlichkeit des Propheten. $Sie verkehrten nicht mit Gott
— wie Muhammed — und entbehrten also der dem Propheten
eigenen gottlichen Eigenschaften. Nach dem Letzteren geniessen
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Jurisprudenz und wurde ,Adschma’i-Ammit“ oder kurz-
weg ,Al-Adschima’a® genannt. An Wert steht sie natiirlich
hinter den anderen Rechtsquellen zuriick, und soll sich

daher nie im Gegensatze zu diesen befinden. Die Schiiten

verwerfen sie, und setzen dafiir die Urteile und Ausspriiche
Alis und der 12 Imame.

C. Als 4. Quelle kommt dazu; El-Kiyass, d. i die -

Rechts- Analogie. Diese dient zur Erginzumg von Ge-
setzesliicken. Zu diesem Zwecke diirfen aber nur Ur-
teile und Ausspriiche der ersten grosseren Chalifen, der
bedeutenderen Korankermer (Muschtehiden), und her-
vorragender Juristen der goldenen Periode verwendet
werdent).

Diese vier Quellen bilden die Grundlage des islamitischen
Rechts. Welch gewaltiges Material, welch buntes Chaos!
Systemlosigkeit, Widerspriiche, Wiederholungen, eine durch
ihre Unklarheit vieldeutige Auslegung zulassende Casuistik
— bilden die Charakteristik des damaligen Rechtszustandes.
Dringend nitig war eine Sichtung und Verarbeitung. Durch
hervorragende Kenntnisse, Scharfsinn und Weisheit ausge-
zeichnete Juristen {ibernahmen das Liuterungswerk. In-
dem jeder derselben nach seiner subjektiven Anschaunung
und Ueberzeugung arbeitete, entstanden verschiedene reli-
gitse und juristische (bei den Moslemen stets unzertrenn-
liche) Richtungen, die von den jeweiligen Schiilern und
Anhiingern erginzt und weiter ausgebaut wurden. Jede

der Richtungen wird von einer -eigenen Sekte vertreten.

sie das hichste Aunsehen als rechtmissige Oberhiupter des Islam
oder wie v, Hammer (Geschichte des osmanischen Reiches Bd. I
8. 92 ) sie treffend nennt als ,Viter der Islamitischen Kirche“.
Vergl. tber die Bedeutung und den Unterschied von Imam und
Chalif 8. 27 . IV. Ueber ,den geistlichen Stand®.

1) El-kivass heisst auch die Gesetzes-Analogie, welche der
Auslegung dient. :

i
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Die zahlreichen Sekten des Islam stimmen in den Grund-
dogmen alle iiberein'). Thre Unterscheidung beruht in
der verschiedenen Auffassung einiger Glaubensdogmen und

in der Methode der Behandlung religivser Fragen. Manche

Divergenzen bestehen ferner in der Auffassung der Husser-
lichen rituellen und ceremoniellen Vorschriften, ferner der
verschiedenen juristischen Bestimmungen, worauf wir in
unserer Darstellung vielfach verweisen werden. Die Zahl
der islamitischen Sekten ist gross und schwerlich auch nur
annghernd genau zu bestimmen?). Die zwel grossten
Sekten, in die der Islam zerfillt, sind die Schiiten und die
Sunniten — die relativ sich zu einander wie Protestanten
zu Katholiken verhalten®). Im Laufe unserer Darstellung
haben wir bereits einige Streitpunkte beleuchtet. Es seien
uns aber weiter noch folgende charakterisierende Bemer-
kungen gestattet. Die Sunniten stellen die demokratischere
unter den beiden Sekten dar, bei welcher die Bestimmung
des Volkes (identisch mit den Gléubigen) massgebend ist.
Die Erblichkeit in der Chalifenwiirde ist durch Usurpation
und Gewalt seit den Omaijaden hergestellt. Die Schiiten
zeigen sich hingegen als die monarchischere Partei; sie
sind die feste Stiitze des Legitimititsgedankens, weshalb
auch der nationale Usurpator Ismaél der Sefide (Griinder

1) bis auf das funfte Dogma vom ,Imamet® bei den Schiiten.

2) Nach Muhammeds Prophezeihung wiirden die Mosglemen
in 73 Sekten zerfallen, wovon nur eine den wahren Weg zum Heil
bilden wiirde. — Die Muhammedaner behaupten, dass die Zend-
Religion in 70 Sekten zerfalle, das Judentum in 71, das Christen-
tum in 72, der Islam aber 73 Sekten besifzen miisse. Auch sogar
in dieser nicht eben loblichen Hinsicht will der Islam die anderen
Religionen {ibertreffen (vgl. Reinaud, Monuments arabes, persans
et turcs I; p. 883).

3} Wir halten diese Amnsicht aufrecht trotz Dr. E. Polaks
Protest (Persien, Bd. I, p.820). Seine ersten zwei Griinde sind nur
dusserlich und die letzten zwel unzutreffend und irrig,
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der Sefiden-Dynastie) den Schiitismus hauptsiichlich zur
Staatsreligion in Persien um 1500 n. Chr. erhob. Die
Sekte der Schiiten ist fermer die tolerantere und freisin-

nigere, dagegen in Bezug auf Ali und seine Sthne die fana-

tischere, compliciertere, weniger klare, mystischere, gritbeln-
dere, hingegen die juristisch einheitlichere und beweglichere,

ferner eherechtlich die sinnlicher, polygamischer gerichtete. -

Den Hauptstreitpunkt bildet die verschiedene Beurtheilung
der Zahl und der Eigenschaften der Imame. Fir die Schiiten
bildet sie sogar ein (laubensdogma (das fimfte Dogma,
genannt das ,Imamet”). Wéihrend die Sunniten die An-
sicht vertreten, dass das Recht zum Imamat durch Volks-

wahl in der Volksversammlung der Gldubigen erworben

werde, halten die Schiiten an einer Berufung kraft FErb-
rechts fest. Die Sunniten beginnen infolgedessen ihre
Imame mit Abu-Bekr und zihlen ihrer nur 4 (Abu-Bekr,
Omar, Osman und Al), wofiir sie sich auf folgende miind-
lich tiberlieferte Worte des Propheten berufen: ,Nach mir
wird das Chalifat dreissig Jahre wihren u.s. w.?). Die
Schiiten erkennen die drei ersten Nachfolger, die sie als
Usurpatoren ansehen, nicht an, und zihlen mit Ali als dem
ersten und seinen elf Nachfolgern (wenn sie auch eigentlich
nicht geherrseht haben) zusammen zwolf Imame. Der letate
von diesen ist Muhammed Mehdi; die Schiiten lehren, dass
dieser von der Hrde verschwunden sei, und am Tage des
letzten Grerichts wieder erscheinen werde ).

1) vgl. Mirza Kazem Beg, Not. & L m. et 1. p. de la Juris-
prud. musulmane, p. 9.

2) Diese Lehve hat eine giftige Bliithe gezeitigt: Den unse-
ligen Babismus. Die Aunhinger dieser verworfeneu (Bahi-)Sekte
haben viel Unheil in Persien angerichtet, ihnen ist kiirzlich der
hochherzige liberal-denkende Schah Nassreddin auf die schmach-
vollste Art zum Opfer gefallen. Er wurde am 1. Mai 1896 durch
cinen Babi beim Betreten der Moschee Schah Abdul-Azim er-
mordet. o

ol

Beide glauben ferner an die Pridestination — die
Schiiten nur in Form der Priiscienz Gottes, sodass der '
Mensch voll verantwortlich ist fiir seine Thaten:; die Sun-
niten dagegen an eine wirklich unentrinnbare Vorherbe-
stimmung, bei welcher dem Menschen Handlungsfreiheit
abgeht, und er unbedingtes Werkzeug des Fatums, des
unabénderlichen Kismets ist. Daher ist der Sunnite auch
fanatischer und gegen Schicksalsschlige und Tod unem-
pfindlicher?). Dem Schiiten ist es gestattet in Fillen, wo
er Gefahr fiir sein Leben befiirchtet, Muselménnern ande-
rer Sekten gegeniiber (nicht aber gegen Nichtmoslemen)
seine Religion zu verleugnen. Dies verwirft der Sunnite ?).
Dies sind die Hauptunterschiede in religidser Beziehung.
In juristischer Hinsicht sind sie bis auf das Eherecht leich-
terer Natur. Im Eherecht jedoch bestehen nicht nur in
einzelnen Bestimmungen Abweichungen, sondern das ganze
Institut steht bei den Schiiten unter freieren Anschauungen;
dies hat bei den Schiiten zur Aufstellung elner weitern
Form der Ehe, der sog. Fristehe gefiihrt, welche die Sun-
niten vollstindig verwerfen. Unsere Arbeit wird Gelegen-
heit geben, die Divergenz der heiden Sekten gerade auf
diesem Gebiete zu beleuchten. ‘

Jede dieser Sekten hat zahllose Untersekten, was wir
fliichtig beriihren wollen. Die Schi'ah-Sekte zerfillt in
Glaubenshinsicht in drei wichtigere Sekten: die Imamiten,
Zeyditen und Ismaeliten und in cireca 70 bedeutungslose
Untersekten ®). Sie unterscheiden sich alle nur in dogma-
tischen Fragen und zwar beziiglich der 5 Glaubensartikel
(der Lehre vom ,Imamet“); es sind aber hiochst geringe

1) Die Priidestinations-Lehre heisst die Lehre vom Guten uwnd
Bisen ,chiiir oue-scherre®.

2) Die sogen. Lehre von dem ,Tikiyih-“ oder Takiyil-din“.

3) Genaueres iiber dieselben bei Mirza Kazem Beg. Journal
Asiatique 18483, Dezemberheft.
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und spitzfindige Unterschiede, ‘die fiir uns Juristen wertlos

sind, so dass man ganz ruhig die Schiiten als eine in sich
geschlossene einige Sekte ansehen kanm. Nirgends treten
auch die Untersekten derselben derartig auf, dass man mit
denselben als solchen zu rechnen hitte.
Die bedeutendsten der schiitischen Juristen gehoren
der Unter-Sekte oder Rechtsschule der Imamiten an.
Wir wollen diese hedeutendsten schiitischen Juristen
nennen. S
1. Scheich Muhammed - Ibn - Muhammed - Ibn - N&'dman -
Abu-Abdéllah, genannt El-Mufid 949—1022 n, Chr.
Ein glinzend begabter Jurist, der ausserordentlich
viele Schiiler hatte. Fr hinterliess iiber.200 Abhand-
lungen *). :
2. Scheich Seyd-Murteza - Abul-Kazém-Ali-Ibn-Ali- Ah-
med-el-Housseini, genannt , Abn-el-Hedah* 966—1044

n. Chr. Schiller des vorigen. Er entwickelte eine

sehr fruchtbringende Thitigkeit und hinterliess  nebst -

einer Sammlung von 80000 Handschriften zahlreiche
juristische Arbeiten 2).

3. Scheich Muhammed-el-Hassan-Tbn- Ali- Abu-Dschafer
el-Toussi, 995—1068 n. Chr. Ebenfalls Schiller des
Ersten. Seine Schriften sind fiir die Schiiten Auto-
ritdt. Seine bedeutendsten Werke?) sind:

Estebsar,

Chelaf vel vefak,

Nehayat, fi bahr elfikh vel ferayah.

Mebsout, Commentar und Glossen in 81 Biichern.

4. Scheich Nedschm -el-Din- Abul - Kassem- Dschafer-Ibn
Ali-Yahya, genannt El-Mohekkik, 1205—1277 n. Chr.
Sein bedeutendstes Werk ist:

1) Querry, Droit Musulman I préf. IV,
2) Eod., ferner Mirza-Ali-Ekber-el-Tabrizi I p. 199.
8) Eod., ferner Hadschi-Mehmet-Ali-Isfahani, Einleit. p. 11
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Scher'ayét-el-Islam fi messail el helal vel heram
(Rechtssatzungen des Islam iiber das Frlaubte
und das Verbotene).

_Diese hervorragende Aufzeichnung des Rechtes') hat
bei den Schiiten — Imamiten, und speziell in Persien —
fast die Bedeutung einer Codifikation %).

Wir gehen nunmehr zu den Sunniten iiber. Diese
zerfielen urspriinglich in sechs Haquééktén, wovon zwei bald
verschwanden, indem sie in den anderen Sekten aufgingen.
Jetzt zerfallen die Sunniten in vier grosse Untersekten (M-
zahéb-e-irb’ah = die vier Confessionen), néimlich die Hani-
fiten, Schafeiten, Malekiten und Hanbaliten. Die Namen tra-
gen sie nach ihren Griindern. — Wir sagten oben, dass das
reiche Rechtsmaterial in der Hilfte des zweiten Jahrhun-
derts nach der Hedschra (16. Juli 622 n. Chr.) ungeordnet
dalag und der sichtenden Hand dringend bedurfte. Haupt-
sdchlich vier Ménner von hervorragender Begabung und
grossen Charakteranlagen waren es, die sich dieser miih-
seligen Arbeit unterzogen. Sie sichteten und verarbeiteten
dieses gewaltige Material zu vollsténdigen Rechtssystemen 3),
die von ihren Anhingern in der muhammedanischen Welt
weiter verbreitet, bis ,zu unserer Zeit mit verhéltnisméssig
geringfiigigen Modifikationen die Rechtshasis in dem Le-
ben aller muhammedanischen Nationen bilden. Das ganze
Rechtsgebéude ruht auf ihren Schultern ).“ Wir miissen

1) Diese liegt auch unserer Arbeit zu Grunde.

2) Es werden hier von jeder Sekte nur die bekanntesten Ju-
risten genannt. Eine detaillierte Darstellung der Greschichte moslem.
Jurisprudenz soll ciner spitern Darstellung vorbehalten bleiben.

8) Ganz verschieden von unseren europiischen Rechtseintei-
lungen, da bei uns das Recht nichts mit der Religion zu thun hat,
withrend bei den Moslemen alles Recht Ausfluss und Teil der
Religion ist. ' -

4y Ed. Sachau, Zur #ltesten Geschichte des Muhammedani-
schen Rechts. Wien 1870, p. 20.

2
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niher auf dieselben eingehen, da sie die kanonischen Sv- griinden”. Er fusst auf dem K d der S
\ ten, oran und der Sunna
TfVObel die 4. Rechtsquelle ,El-Kiyass“ (die Anaiogie),
-in den Hintergrund tritt. Es ist ein Gegner der spe-

steme der Sunniten bilden.

1. Abu Hanifah #l-Na'man Tbn-Thabet, geb. zu Kufa

im Jahr 699, vergiftet im Gefingnis zu Bagdad im
Jahre 767, Grimder der Altesten Rechtsschule der
nach ihm genannten Hanefiten. Er ist der hervor-
ragendste von allen. Seine Anhinger heissen auch
Agemiten — nach seinem Ehrennamen LImame A'zem
— der oberste oder grisste Imam.” Sein Rechts-
system ist nur durch Tradition von Schiller zu Schii-
ler weiter iberliefert worden, da er kein selbstge-
schriebenes Werk hinterliess. Abu Hanifah ist der Ver-
treter der freien geistigen Initiative und Selbstindigkeit
gegenitber dem Autoritiitsglauben ). Er legt das Haupt-
gewicht auf die 4. Quelle, die Analogie: das Kiyass,
wnd nicht anf die Tradition: Sunna. Er verwirft die
buchstibliche Auslegung und Befolgung der Rechts-
sitze und befiirwortet die freie Interpretation, s0 dass
Jeder nach seinem ,,Fﬁrgu‘zgéﬁﬂaégu " (System el-ray)
and nicht nach der kategorischen Autoritit der Sunna
einen Rechtssatz anzuwenden hat. In strafrechtlicher
Hinsicht nimmt er stets den humansten Standpunkt
ein.  So sehr alles dies hochzuschétzen ist, so begann
- doch bald das Moment der Subjektivitdt die Grenzen
des Erlaubten zu tiberschreiten und das Recht in Laune

und Willkiir zu verwandeln.

Da trat
. Abu Abdullgh Malek Thn-Aness, geb. in Medina 717,
gest. 795, auf. Er ist Griinder der Rechtsschule der
Malekiten. Seine bis heute erbaltene Traditionssamm-
lung ,Muwatha® ist in Kapitel eingeteilt und enthélt
,nur solche Ueberlieferungen, die sein System be-

1) Kohler, in Z. fiir vergl. Rechtsw. 5, 387.

.

-kulativen Richtung und der Subjektivitét; zumal in
kriminalrechtlicher Beziehung befolgt er streng den
Buchstaben des Gesetzes, was ein hartes Talionsrecht
im Gefolge hat. Seine Lehre stand im schroffen Ge-
gensatz zu der Hanefitischen. TLange konnten die

| Gewensitze i .
censitze nicht bestehen, und so trat eine vermit-

telnde Richtung ein durch:

. Muhammed Thn Adriss El-Schaf’ei, geb. m Gaza

767, gest. in Aegypten 820. Griinder der Sekte bezw.
Rechtsschule der Schafeiten. Er baute sein Rechts-
system fast ausschliesslich auf die Sunna, deren Wis-
senschaft seine heutigen Anhinger am eifrigsten fort-
pﬁegen. Er hing weder, wie Malek, am starren
Buchstaben, mnoch machte er sich die ztigellose Sub-

ity s . .
~ jektivitdt der Hanefiten zu eigen, da ,Recht ewig

R.,echt bleibe“. Der vermittelnde Weg filhrte ihn zu
einem objektiven aber genau von der Sunna angewie-
senen Weg der Interpretation. Seine juristischen
Werke sind die ,Assul“, die ,Sunnan® und besonders
die ,Midsnad”. Er hinterliess ferner vierzehn Bénde
theologischer Abhandlungen. -

. Abu Abdullah Ahmed Ibn-Hanbal, geb. in Merw

780, gest. 855, Griinder der jiingsten und kleinsten
Sekte der Hanbaliten. Diese trat in schroffsten Gegen-
satz zu Abu Hanifah, indem sie noch weiter wie
Malek ging; Hanbal hielt geradezu sklavisch am Buch-
Stz}b@, des g}esetzes fest, sowohl beziiglliéhwde's Koran
wie der Sunna. Sein Hauptwerk, genannt ,Misinid“
enthéilt 30000 Ueberlieferungen, von 750 000 zms,gei
sucht. -

Noch weiter ging Daoud Ibn Ali &l-Zahiri, der




-9

die Sekte der Zahiriten') grindete; sein System
kommte sich bei seiner Starre, wie vorauszusehen,
nicht amn Leben erhalten, und wenn seine AnhBnger
in den ersten Jahrhunderten auch zahlreich waren, so
waren sie um 1500 bereits in die anderen Sekten
aufgegangen.

Wir wollen die Rechtsquellen der einzelnen Sekten

der Uebersichtlichkeit wegen hier nochmals anfithven:

A. Schiiten. Deren Quellen sind:

I. der Koran — Gottes Satzungen.

II. Die Hadise Kadessy, d. h. die von Ali allein
herrithrenden Traditionen der Ausspriiche und
Thaten Muhammeds — Satzungen des "Pro-
pheten..

1. Die juristischen Entscheidungen und Ausspriiche
der XII grossen Imame — Satzungen der
grossen Imame, der Nachfolger des Propheten.

IV, El - Kiyass und Aufzeichnungen der grossen
schiitischen Theologo-Juristen speciell Il-Mo-
hekkik's ,Scherayet el-Islam*. — Satzungen
(eigentlich Schlussfolgerungen und Urteile) der
einfachen Imame.

V. Dg\aﬂﬂAﬁ, _das (weltliche) Gesetz im modernen
Sinne, fiir die jeweiligen Bediirfnisse oder aus
Staatsriicksichten vom Staatsoberhaupt erlassen,
gilt insoweit es den Quellen I wnd II nicht
widerspricht.

Diese letztere Rechtsquelle ist den anderen nicht eben-
biirtig und wird von der Geistlichkeit nur stillschweigend

geduldet. Kann dieselbe auch eine Rechtspflege auf Grund

dieser Gesetze nicht verhindern, so beharrt sie doch in ab-
1) vergl. Goldziher, Die Zahiriten, ihr Lehrsystem und ihre
Geschichte 1884.
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lehnender Haltung dagegen, indem sie niemals die Rechts-
giiltigkeit derselben anerkennt. S
B. Sumniten. Thre Rechispflege fusst auf den Quellen:
I. Der Koran -— Gottes Satzungen. .
II. ]?ie Sunna (die Tradition, enthalten in den Ha-
| disen) -— Des Propheten Muhammed Satzungen
1. El Adschma’h-immet. (Die iibereinstimmenden.
Entscheidungen der vier grossen Imame) — Satz-
ungen (eigentl. Beschliisse — Entscheidungen)
der grossen Imame,
1V. El-Kiyass (Schlussfolgerung und Analogie) —
Satzungen (eigentl. Lehren) der hervorragen-
derel}' Theologo-Juristen. -
V. Das Arf. Von diesem gilt dasselbe wie bei den
Schiiten. ’
gend;D:le geographische Verteilung dieser Sekten ist fol-
. A. Schiiten. B. Sunniten:
Persien, sammt den in der I. Hanifiten Tih:i{isches
Fremde wolmenden Per- Reich, sammf den in deor
sern, sowie verstreuten + Fremdewohnenden Tiip-
enyelnen Colonisten-Cle- ken und den auf dem
meinden. Balkan wohnenden Mos-
lemen.
II. Malekiten : Algerien, Tu-
nis, Marocco, Sudan,
Mauren und spanische
Araber.
IIT. Schafeiten : Aegypten,
Ostafrika, Indien, Cey-
lon, Afghanistan, Ost-
indischer Archipel (Java
etc.)
IV. Hanbaliten: Im inneren
Arabien.
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TII. Da Religion und Jurisprudenz in der Islamitischen
Theokratie von einander anzertrennlich sind, so steht die
Ausiibung der Rechtspflege dem Stande de;’“k(}eisthchlaigitr
zu. In Folge der Trennung der geistlichen und welt-
lichen Macht entstand eine weltliche Rechtspflege. - Genaue
Bestimmungen, welche Prozesse dem Schaeriet (geistliche
Rechtspflege) und welche dem Arf (weltliche Reehtspﬂe%e)
su iiberweisen sind, fehlen. Heutzutage gilt der langjéhrige
Streit der Parteien fiir Persien als folgendermassen erledigt:

Alle Civilprozesse fallen dem Schaeriet, der geistﬁc‘hen
Rechtspflege, zu, wibrend die Strafrechtspflege ausschh.ess—
lich von der weltlichen Gerichtsbarkeit gehandhabt wird.
Da Verwaltung und Justiz noch ungetrennt sind, 50 sin.d
die Organe der weltlichen Gerichtsbarkeit in Persien die
folgenden: ' ~

1. Ketchuda ((:)1*ts€701*stehe1* oder Vorstand eines Stadt-
viertels). _
Kalantir (der Polizei- oder Biirgermeister einer Stadt).

(Diese beiden haben nur Polizei-Gerichtsharkeit).
3. Kazi oder Kadi (Richter).

4, Wali (Gouverneur eines Distriktes).
. Hakim (Statthalter einer Provinz).
6. Se. Maj. der Schah, als oberste und letzte Instanz.

Die Befugnisse dieser Richter, von der. geringfan Poli-
zeistrafgewalt des Ketchuda beginnend, erweitern sich pro-
gressiv mit den steigenden Instanzen — SO dass bloss der
letzten Instanz, Sr. Maj. dem Schah 1y das hichste Recht
iber Leben und Tod zusteht?). Frither hatte jeder Gou-

N

ot

1) Ausnahmsweise haben auch Statthalter, wenn sie kaiserliche
Prinzen sind, das jus vitae necisque. . ‘

2) Die Beschriinkung dieses hochsten Rechtsi auf die Pexsmz
des Kaisers ist — wie viele andere humane Einrichtungen - an
cﬁe Initiative des hochsinnigen Fiirgten Nassreddin zurtickzufithren,
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verneur und Unter-Gouverneur dieses Recht, was nunmehr
abgeschafft ist.

Der Justizminister, Vezir-'Adalet ist Vorstand des Di-
wan-Chaneh und_ triigt gewshnlich den Titel Muschir-el-
Douleh. Der geistliche Richter heisst ,Hakem-e-Scherih®.

Was nun die weltliche Rechtspflege anlangt, so beruht
nur die Organisation und die Ernennung der einzelnen
Beamten in den Hinden der weltlichen Obrigkeit. For-
melles und materielles Recht “dagegen werden nach  den
geistlichen Gesetzen beurteilt, dem Scher'dh. Nur Delikte,
welche i dem Scher'dh nicht vorgesehen, wohl dagegen
in weltlichen Verordnungen als solche gekennzeichnet sind,

werden von den weltlichen Gerichten nach den weltlichen
Verordnungen beurteilt.

Was dieses weltliche Recht anlangt, so seien kurz fol-
gende Bemerkungen gestattet:

- Das weltliche Recht darf nie dem geistlichen wider-
sprechen. Kommt ein Widerspruch vor, so suchen die
weltlichen Behtorden durch die spitzfindigsten Sophismen
denselben. weégzuleugnen. Gelingt dies nicht, so ist das
Gesetz als der Religion widersprechend kraftlos und un-
giiltig1).

Dieses sogenannte weltliche Recht ist aus drei ver-
schiedenen Kategorien zusammengesetzt:

dessen Verdienste um Persien in Eurcpa noch viel zu wenig ge-
wiirdigt sind. .

1) Ein ‘solcher Fall trat auf eine dem Ansehen des Schah
sehr verhiingnisvolle Weise im Jahre 1891/92 ein, wo das Volk der
Verordnung des Schal Nassreddin den Gehorsam weigerte und ein
boser Aufrubr denselben zur Riickziehung jenes Erlasses zwang.
— In Europa sind jene Vorginge unter dem  Namen: Tabaks-
monopol-Unruhen oder -Aufstand bekannt geworden.
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A. Der Uebung der Gerichte: ,Arf-ve-adet®.

Je nach den Richtungen der einzelnen Sekten, und
je nach den Landstrichen und deren Sitten und Gebrdu-
chen, wurde von den Gerichten der passendste Pricedenzfall
zur Richtschnur fiir kiinftige, #hnliche Fille genommen;
durch langjéhrigen Gebrauch wurde er iiblich, herkomm-
lich, Gewohnheit, und deshalb heisst dies ,Recht*: . arf
ve-adet®. Rechtskraft hat dieses moslemische Gewohn-
heitsrecht eigentlich nicht, denn ibm fehlt die Sanktio-
nierung und die Legitimitdt, die die Scherdh-Gesetze, in-
folge ihres kanonischen Ursprungs, kennzeichnen, Ohne
solche kann nach islamitischen Anschauungen nichts Rechts-
verbindliches entstehen; denn das allmihliche Entstehen
gleicht eher einer Verheimlichung, und im Islam gilt stets
das Princip der- Oeffentlichkeit, die zur Giltigkeit eines
Rechtsgeschéftes, wie auch eines Gesetzes unumginglich
notwendig ist). Doch dies gehdrt ins Staatsrecht! —
Also hat das ,,Arf—ve-adet“ keine Gesetzeskraft, und auf
seine Greltung kann man sich eben nur insoweit verlassen,
als der jeweilige Gerichtshof selbst die , Gewohnheit” hat,
nach dem ,drf-ve-adet’ zu urteilen; es ist also kein Ge-
wohnheitsrecht im Sione des europfischen Rechtes. Thm
“feblt die Rechtsiiberzeugung (opinio necessitatis), und damit
die zwingende Geltung. Es ist also mehr eine im Be-
lieben des einzelnen Gerichtes stehende Gewohnheit, kein
Gewohnheitsrecht.

B. Den Verordnungen, KErlassen, Vorschriften des Herr-

schers und seiner Statthalter; ferner den mit aus-

wirtigen Méchten geschlossenen Vertrigen.

1) Wir werden weiter unten sehen, dass heimlich geschlossene
Ehen, sobald sie zur Kenntnis des Richters kommen, von diesem
“ex officio sofort als ungiltig aufgehoben werden miissen. Haben
sie aber eine Zeitlang bestanden, und sind 6ffentlich bekannt ge-

worden, so convalescieren sie.
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Schon in den frithesten Zeiten fingen die Chalifen
an, aus Staatsriicksichten Verordnungen zu erlassen. Mit
der zunehmenden Macht der einzelnen Chalifen und bei
dem sich gewaltig ausdehnenden Islam wurden solche Er-
lasse notwendig; iiberdies erheischten die augenblicklichen
Bediirfnisse sofortige Befehle und V erordnungen. Zunichst
galten dieselben als zu den Scheriih gehirig, d. h. als
durch die Scherih-Gesetze ermichtigte und zur Sicherung
und Erhaltung der Scherih gebotene Verordnungen. Als
aber unter den Abbasiden im Jahre 935 die weltliche von
der geistlichen Macht getrennt wurde, #nderte sich — aand
mit Recht — diese Auffassung, denn die weltlichen Herr-
scher suchten vor allen Dingen durch derartige Frlasse
ibre. Macht wnd ihr Ansehen zu erhalten and zu ver
st.éirken ~— auf Kosten der geistlichen Macht. Hier fangen
die Gegensiitze schon an, sich zu verschirfen. _ Unter
Togrul Beg, Alp Arslan, Malek Schah w. a. wurden
bereits Versuche zu einer weltlichen Rechtspflege gemacht,
und die Verordnungen dieser Schahs galten bereits nicht
mehr als geistlich, sondern als JArf. Die Nachfolger
verwarfen oder verfinderten die ArfV erordnungen der
Vorginger, so dass dieselben — als Eintagsgesetze — nie
Wurzel schlagen konnten. Und so ist es bis zum heu-
tigen Tage geblieben. Deshalb datieren die Awf-Bestim-
mungen dieser Kategorie allemal von der Regierung des
zeitgendssischen Herrschers oder hichstens seiner unmittel-
baren Vorgiinger — ausgenommen natiirlich solche Be-
stimmungen, die durch Vertriige mit auswirtigen Michten
hervorgerufen wurden und dadurch weder einseitig aufge-
hoben werden noch in desuetudinem geraten konnen.
Eine interessante Thatsache ist es , dass Arf- Bestim-
mungen fritherer Herrscher an Kraft und Geltung ver-
lieren, wenn sie nicht ausdriicklich von den Nachfol-
gern  bestitigt werden. Das liegt _an der, mach Auf
fassung  der Geistlichkeit, mangelnden Legitimitit und
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Autoritit des Ursprungs derselben, denn die Welﬂic}%en
Chalifen betonen immer, dass das Recht der Legiskfttwe
stets der eignen Macht des Selbstherrsoheﬁ:sl enrtsprmgt:
im Cegensatze zu den Chalifen vor 935, du.a Kraft E?'-
michtiging  durch die Scherih und fir dieselbe die
Verordnungen erliessen , mithin bloss die Instrumente der
Scher'sh waren. Es sind auch in der That bloss Macht
und Gewalt, die dieses Arf-Tnstitut halten. Bis zum.heu-
tigen Tage dauern die Kéampfe zwischen der W?Ithchen
und geistlichen Rechtspflege fort -— erinnernd an die euro-
piischen Kémpfe zwischen Staat und Kirche."

Uebrigens sind die Bestimmungen dieser Arf-Kategorie
sehr gering an Zahl, denn die islamitischen Herrsfzher
machen keinen ausgedelnten Gebrauch davon. Die Griinde
sind ja naheliegend.

C. Tir die den andersgliubigen Staaten, sei es als
Kolonie oder sonstwie gehSrenden islamitischen Ge-
biete gelten die von den ersteren Stag.ten einge-
fihrten nicht islamitischen (heimatlichen) Gesetze und
Verordnungen, vom Standp'unkte des islamitischen
Rechts, aus ebenfalls als Arf. Die Ausiibung der
Gerichtsharkeit in dieser Kategorie gebithrt selbst-
_verstindlich den weltlichen Behorden.

Aus Obigem ersehen wir, dass das Arf zwelerlei in

sich schliessts

1. Die weltliche Gerichtsbarkeit, die
2) nach weltlichem Recht: A, B, C ‘
b) nach geistlichem Recht: Strafrecht und Strafprc—
zess u. A. urteilt.

9. Das weltliche Recht selbst: A, B, C.

Dadurch, dass den Geistlichen das Bestrafungsrecht —
somit das souverine Recht iber Leben und Tod — e}xt-
wunden und den politischen Behorden gegeben worden ist,
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ist der letzteren Autoritdt und Ansehen wesentlich ver-
stirkt worden. Denn Furcht bildet die Basis der Ach-

tung und Autoritét nirgends so sehr wie im despotischen

Orient. Den Geistlichen verbleiben nach wie vor die
Civilrechtspflege, sowle die Bestrafung rein religidser
Reate 1).

IV. Ueber den geistlichen Stand. — Muhammed ist
fur alle Moslemen der Prophet par excellence?} — laut
der Gebetsformel der Sunnitischen Moslemen: ,La’illah il
allah, Muhammed riisul allah,* welcher Formel die Schiiten
hinzufiigen: ,we Ali wali &llah,“ d. h. ,Es gibt kein gott-
liches Wesen (Gott) ausser Gott, Muhammed ist sein Pro-
phet“; die Addition der Schiiten heisst: ,und Al ist
Gottes Stellvertreter. Das Wort ,wali“ hat viele Bedeu-
tungen, wie Diener, Vertrauter u. s. w. und in den ver-
schiedenen Auffassungen dieses Wortes liegen die Niian-
cierungen der Untersekten der Schiiten. ,Stellvertreter”
ist die Auslegung des grossten Teils derselben und unserer
Meinung nach auch die richtigste.

yImam® ist der Titel der 4 thatsichlichen Nachfolger
Muhammeds ftir die Sunniten, bezw. der 12 legitimen
Successoren Muhammeds, mit Ali beginnend, fiir die
Schiiten. Da von beiden Seiten jetzt dieser Titel den

1) Dies gilt von Persien. In den anderen meslemischen Liin-
dern ist es wieder anders — je nach dem grosseren Einflusse die-
ser oder jener Partei. -Doch mnirgends ist eine feste Grenze ge-
zogen, die Kompetenzgrenzen sind vielmehr fliissig.

2) Die Moslemen glauben — nach einer Tradition — dass es
124000 Propheten von Adam bis Muhammed gegeben habe. Von
diesen stehen sechs, Adam, Noah, Abraham, Moses, Jesus und
Muhammed hoher wie die iibrigen, da sich Gott ihrer als Boten
seiner Auftrige bediente. Muhammed. als letzter und nichster
sei der allerhdchste Prophet. Vergl auch v. Tornauw, Moslem.
Recht p. 6. Langlés (Chardin) VI 8. 264 f.
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hijchsten Geistlichen verliehen wird, namentlich weni sie
vom Propheten abstammen, so nennen wir jetzt die ur‘;
spriinglichen vier bez. zwilf Imame die ,grossen Imame
zum Unterschied von den gewbdhnlichen Imamen, ‘deren
Stellung schwer zu fixieren und bei den einzelnen Sekten
verschieden ist.

,Chalif“ heissen jetzt die thatsichlichen Nachfolger jMu—»
hammeds als Oberhdupter des Islam, wobei das weltliche
Moment betont wird, wihrend bei ,Imam® das geistliche
in den Vordergrund tritt. Infolgedessen beanspruchten auch,
seitdem 935 die geistliche und weltliche Macht .getrennt
wurden, die weltlichen Oberhdupter den Chalifentltel,( und
heutigestages nennen sich Chalifen®) sowohl der Sultan
der Osmanen wie der Schah von Persien. .

Scheich, ist das Verehrung erheischende Oberhau;.)t
eines Stammes, Stammiltester, Gemeindeiltester. Die
Schiiten nennen auch ihre grossen Juristen ,Scheich®. Das
Wort wird auch 6fter im geistlichen Sinme genommen, also:
Glaubens- und Religionsiltester.

Scheich-el-Islam bedeutet verschiedenes bei dea Sekten.
Die Sunniten geben diesen Titel dem Oberhaupt ihrer G:eist—
keit, welche also die hochste geistliche Autoritéit reprisen-
tiert. Bei den Schiiten hat er niedrigeren Rang und es
gibt mehrere Scheich-el-Islame. Er muss se}%r fromm, ge-
lehrt und aus dem Stamme des Propheten sein.

Muschtehide?). Etwa der Doktor der Theologie?)

Ami) Teheran, von der seit 17945 regierenden Kadscharen.-l‘)y—
nastie zur Reichs-Haupt- und Residenzstadt erhoben, fizh'rt offiziell
die Benennung: ,Dar-el-Chalifih¢ (Wobnung oder Residenz des
Chalifen). . . .

9) Ueber Bedeutung, Ursprung und Entwickelung dieses t;-m-
de$ vergl. die vorziigliche Schrift von Mirza Kazem Beg, 1\’01’/1‘(?6
sur la marche et les progrés de la Jurisprudence Musulma,ne, im
Journal Asiatique. Paris 1850. .

3) Nach Mirza Kazem Begs Erklirung, a.a. 0. p. 25, bedeutet
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und Rechte. Fiir die Sunniten gab es und gibt es nur sechs
Muschtehide, némlich die Griinder der sechs orthodoxen Sek-
ten (wovon jetzt nur noch vier existieren), néimlich der Ha-
nifiten, Malekiten, Schafeiten, Hanbaliten, Sauriten Y und-
Zahiriten. — Bei den Schiiten gehért die Wiirde mit Recht
der Vergangenheit an?). Sie haben den Rang etwa eines
Bischofs und Oberrichters; oft wird auch dieser Titel dem
Hakeme-e-Scher'i (= der oberste Richter) gegeben.

Imam-e-Dschum’ih heisst der Geistliche, der an_jedem
Freitag (dem Sonntag der Moslemen) in der Hauptmoschee
Jjeder Stadt die grossen Freitagsgebete zuerst vor den Gliu- |
bigen abhilt: die letsteren verrichten sie ihm dann nach.
Er gehort zu den hohen Geistlichen und besitat eine ein-
flussreiche Stellung. Er wird auch ,Pischnemaz® genannt.

Seid, Seyd oder Seyid heissen die Nachkommen des
Propheten; sie sind kenntlich an dem Turban.

Mulla = ist der Priester.

Mufti = Gesetzesausleger, Jurist bei beiden Sekten.

Ulema, (Plural von Alim) = Gesetzeskundiger bei’ den
Sunniten, Schriftgelehrter bei den Schiiten.

Softa = Kandidat der Theologie und Jurisprudenz,
bei den Sunniten.

V. Im Anschluss an die vorstehenden Ausdriicke
sollen noch einige andere der in unserer Arbeit hiufiger
gebrauchten Worte hier Erklirung finden.

Muschtehid einen, der dureh sein Wissen den nlschtehad® d. L.
den Grad der Unabhiingigkeit und das Ansehen einer Autoritiit in
geistlichen Dingen erlangt hat, also etwa gleichbedeutend wit Dr.
theolog. und jur. i

1) Sufyan-el-Sauri 7i6—778 n. Chr. ist der Grinder dieser
unbedeutendsten der sechs orthodoxen Sekten, die auch am
schnellsten unterging, weswegen wir sie im Laufe unserer Dar-
stellung nicht beriicksichtigt haben.

2) Momentan leben 5 Muschtehide in Persien, nimlich in Te-
heran, Ispahan, Mesehed, Kazwin und Kum.
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Islam, kommt von Selam, und bedeutet: Ergebung  (in

Gottes Willen).. Es ist also die Religion der freiwil-
ligen gliubigen Unterwerfung unter Gottes Willen;
also: alles hinnehmen, ohne Murren, ohne exaltierte
Freude, in modum Hiobs.

Sunnite, kommt von Sunny: letzteres bedeutet - ,dem Ge-

setze getreu®, Sunnmiten also die ,getreuen Anhédnger®.

Schiya’h vom scha’h, welches Verbum ,folgen®, ,nachfolgen®

bedeutet?).  Wir sind nicht der Ansicht Langles
(Chardin) in Tornauw Mosl. R. p. 11 Anm. 3, dass
es ,Getdhrte”, ,Genosse” bedeute. Ebensowenig sind
Uebersetzungen wie ,Schwirmer®, ,Ketzer® und dergl:
korrekt. Wir iibersetzen es, da es von Scha'a,
folgen, abstammt, mit ,Nachfolger®. = Die Schiiten
nemmen sich selbst: ,,Ahl e-fidilet’ = die., , Gerechten®.
Von den Sunniten werden sie  ,Rafezy®, die , Abgefal-
fenen®, »Ketzer”, genannt. Sich selbst nennen die
Summiten: ,, Ahl-e-Sennat v'idschema et , ,Anhano er der
Sunna und der Adschma’s®,

»Scher'it’ werden die von den Kompilatoren auf Grund

der kanonischen Quellen festgesefzten Gesetze genannt.

LAY sind  die nicht von diesen Quellen abstammen-

den weltlichen  Gesetze, die aus Staatsriicksichten
vom Staatsoberhaupte erlassen werden, sowie die
weltliche Gerichtsbarkeit (siehe oben).

»Din“, oder ,el-Din“ heisst Religion, Glaube, Glaubens-

Die

lehre und zerfillt in 2 Teile, in den inneren (dogma-
tischen): den ,,;&ssul e-din“ wnd in den &Husseren
(praktischen): ,Feru e’din“. ’
7,Alm~e—Scher’é“ (Gesetzeskunde) zertillt auch in zwei
Teile: ,Alm-e-kelam*, die sich auf das innere
Leben beziehenden Gesetzesvorschriften und o

1) v. Tornauw, Mosl. B, p. 11 Anm. 3
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wAlm-e-Fi. qk“ oder ,Alm-e- Fik®, die auf das Hussere
7,
Verhalten des Menschen sich beziehenden Gesetzes-
vorschriften, also die Rechtswissenschaft.

Schi’r’, heisst das Recht.
Kanun = das Gesetz.

Médschlis-i-ddalit = das Gericht,




Erster Teil.

EKFherecht.

Erster Abschnitt.
Allgemeines.

§ 1. Begriff, Wesen und Zweck der Ehe.

I. Eine feste Definition der Ehel), wie sie z. B. in
klassischer Weise das romische Recht gibt?), tritt uns in
unserem Quellengebiet nicht entgegen. Jedoch wird einer-
seits iiber den Inhalt und den Zweck der Ehe wie iiber
die gegenseitigen Rechte und Pflichten der Eheleute man-
nigfach in den Quellen gehandelt. ~Andererseits gewihren

1) Die Ehe heisst: ,El-Nikah* vulgo ,Aroussi“. Lrsterer ist
der juristische terminus technicus im Arabischen; da aber das
Arabische die Quelle mwnd die Basis des Islams, und der Koran in
arabischer Sprache verfasst ist, so gelten die arabischen Ausdriicke
fiir den gesamten Jslam als termini technieci, schon auch deshalb,
um Muhammeds und seiner Nachfolger Aysdriicke aufs Genaueste
wiederzugeben, Duazu kommen noch zwei Umstinde: die ara-
bische Sprache ist ausgebildeter, und darum als Sprache der Wis-
senschaft geeigneter, wie die soustigen Sprachen des Islam. (Wir

erinnern an die hervorragenden arabischen Gelehrten des Mittel-

alters, und deren grossen Einfluss auf die Entwickelung der Astro-
nomie, Mathematik, Chemic und Geographie). — Sie spielt im Is-
lam dieselbe Rolle wie die lateinische Sprache in Europa.
2) L. 1 D. de ritu nupt. 23, 2
§ 1 Inst. de patria pot. 1, 9.

die Grundsiitze') iiber die Eheschliessung, iiber die Stel-
lung der Eheleute bei der Eheschliessung u. s. w. genii-
genden Aufschluss, um eine Grundlage fiir die Definition
der Ehe im Islam zu gewinnen. Die iibereinstimmende
Auffassung der Schiiten und Sunniten glauben wir am
besten zum Ausdruck zu bringeu, wenn wir die Ehe de-
finieren als -die gesetzlich erlaubte, an bestimmte Vor-
aussetzungen gebundene und mit bestimmten rechtlichen
Folgen ausgestattete geschlechtliche Verbindung zweier
Personen verschiedenen Geschlechts?). Diese Definition
bedarf noch einer ndheren Beleuchtung. Die Ehe ist im
Islam, wenn auch vorwiegend ein rechtliches, so doch auch
ein sittliches, religitses Institut. Das Sittliche ist stets religis,
und das Religidse ist im theokratischen Islam mit dem Recht-
lichen untrennbar verbunden. Religion und Recht sind eine
Emanation der Gottheit und stets als identisch anzusehen.
s ist daher im islamitischen Recht vielfach ganz unmbg-
lich, Rechts- und Religionsvorschriften auseinander zu hal-
ten. Angelegenheiten, die der Euvopier zweifellos: dem
Sittengebiete zuweisen wiirde, finden sich im Islam mate-
riell und formell durch Rechtsvorschriften normiert; und
dies ist ganz besonders im Eherecht der Fall, hier er-
strecken sich die Rechtsvorschriften bis in die intimsten
Familienverhiltnisse. Mithin kSunen wir am besten die

1) Das Eherecht des Islams ist bis ins kleinste fein durchge-
fihrt und in sich abgeschlossen, Unserer Meinung nach ist es
von allen Eherechten das préciseste, ausfithrlichste, reichhaltigste
und wohl auch — das interessanteste!

2) Unrichtig sind die Definitionen von Tornauw’s (das Mos-
lem. Recht p. 62) und Friedrichs (das Eherecht des Islams, Z.
f. v. R. W. Bd. VII, Abschn. VI p. 240}, Die Ehe ist durchaus
kein Vertrag (vergl. Friedberg, Lehrbuch des Kirchenrechts,
Leipzig 1895 p. 868, § 142,y L.), sondern kommt nach Erfiillung eincr
Reihe von Voraussetzungen erst durch einen Vertrag zu
Stande!

3
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Fhe als ein mit cthischen Momenten verbundenes Rechts-
institut bezeichnen?!). Wir haben in der Einleitung darauf
hingewiesen, dass Muhammed, um dem freien ungel')un-
denen geschlechtlichen Verkehr der Araber, der schliess-
. » ; T
lich das Familienleben zerriittet und das Volk seinem Un-

tergange zugefithrt haben wiirde, Schranken zu setzen,.

einesteils die Polygamie, allerdings in beschréinktem Maase,
beibehielt, auf der anderen Seite aber einen jeden ge-
schlechtlichen Verkehr unter Freien, der nicht kraft des
Rechts der Ehe vorgenommen wurde, aufs strengste ver-
bot?), indem er ihn zur Unzucht und Ehebruch ®) stem-

1) Man vergleiche fiir die abendlindische Auffassung der Ehe
dagegen 7 B.: Tacitus, Germania Cap. 18 u. 19; Hugo Grotius,
De jure belli ac pacis, liber 2 c. 5 no.8, 2. Kant, Metaphys. An-
fangsgr. d. Rechtslebre § 24 (Diese Definition wire vorziiglich,
wenn darin auch der rechtliche Charakter dieses sittlichen Insti-
tuts bebont worden wire). — Briunz (Pandekten 3 p. 66). Dern-
burg (Pandekten Bd. 3, p. 7, Anm. 2).

9) Kor. Sure XVII p. 231; XXIV p. 296; II p. b6, B7; VI
p- 109; XXIV p. 298; IV p. 8. — Wie schwer sogar der blosse
Vorwurf eines unsittlichen Lebenswandels beurteilt wird, beweist
die empfindiiche Bestrafung desjenigen, der eine ehrbare Frau
verliumderischer Weise der Unsittlichkeit bezichtigt. XXIV p. 294
und 296.

3) Jeder Geschlechtsverkehr, der sich nicht ex jure matri-
monii oder ex jure dominil rechtfertigen lisst, gilt als Sittlichkeits-
delikt, und wird: ,El-Zina“ genannt. Eigentlich hat der Islam
keinen besonderen Ausdruck fiir jeden der beiden Begriffe: ,Un-
zucht® und ,Ehebruch®, sondern fasst dieselben unter der collec-
tiven Bezeichnung ,Zina® zusammen. Der Ehebrueh wird trotz-
dem speciell gekennzeichnet und zwar mit dem zusammengesetzten
Wort: ,Zina-cl-ahsan® oder auch oZina-el-mohsan“. — Das mo-
saische Recht ist in einer besseren Lage: dort heisst ,Zanoh” Un-
zucht, Hurerei und ,na’oph* Ehebruch. Ersteres Wort entstammb der
gleichen Wurzel ,Zen“ wie das arabische ,Zina¥, — Vergl. {ibri-
gens zu Obigem 1 Moses 38, 24; 5 M. 22, 21 2 M 20, 14; 8 M.
18, 20; 20, 10; 5 M. 22, 22
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pelte, und als solche mit den -schwersten?!) Strafen be-
legte. Zwischen einem Freien und seiner Sklavin, die
dem Herrn mit Leib und Leben als lebende Sache gehérf,
ist ein geschlechtlicher Verkehr kraft Eigentum@%cﬁ-
tes ebenfalls gestattet, — doch auch hier an bestimmite
Voraussetzungen gebunden und mit gewissen rechtlichen
Wirkungen verkniipft?). Ein Verkehr jedoch zwischen
einer Freien und ihrem Sklaven ist rechtlich ausge-
schlossen.

II. Gapz irrig ist es, die Ehe als Kauf und folglich
die Eheschliessung als Abschliessung eines Kaufvertrags auf-
zufassen.

Die europiischen Gelehrten, welche sich mit dem
Recht des Islam beschiiftigen, stellen fast simtlich diese
Behauptung auf. Sie konnen sich hierbei auf keine direkte
moslemische Rechtsquelle stiitzen. Auch die islamitischen

1) Uebrigens sind den Moslemen Muhammeds Strafen noch
viel zu mild. Sowoll Schiiten wie Suuniten haben dieselben be-
deutend verschirft. So hat Muhammed z. B. bei Unzucht fir
Mann und Weib je 100 Geisselhiebe festgesetzt (Sure XXIV
p. 298), heute wird diese Strafe bei einfacher Unzucht, sowie
auch bei versuchtem Ehebruch (wenn nur der erste Schritt dazu
geschehen ist, sei es durch einen Kuss, Umarmung, Berihrung
der partes genitales, Beicinanderliegen u. s. w.) in Anwendung
gebracht. Bei Ehebruch bestimmte Muhammed (Sure IV p. 56)
lebenslidngliche Finkerkerung der Frau im eigenen Hause. Heute
wird der Ehebruch mit dem Tode bestraft, desgl. die Notzucht, die
Unzucht eines Ungliubigen mit einer Moslemin und der Incest.
(Ob ideelle Konkurrenz mit Ehebruch vorliegt oder nicht, ist bei
den letzten Reaten nur fiir die Todesart — Hinrichtung oder La-
pidation — von Bedeutung). ,

2) Bei den Schiiten ist auch der Geschlechtsverkehr mit
der fremden Sklavin, aber nur mit Autorisation ihres Herrn ge-
stattet. ‘

3*
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Rechtsgelehrten haben zumeist hieritber geschwiegen ).
Sogar der scharfsinnige El-Lakhmi, der sonst sehr aus-
fihrlich und eingehend mit der Natur der einzelnen Rechts-
institute sich beschiftigt, unterzieht den Charakter der Ehe
keiner niheren Untersuchung (vgl. Sautayra-Cherbonneau
Bd. I, S. 54). Eines ist ja richtig. Einige Moslemen
haben die Ehe mit einem Kaufe verglichen, z B. Seidi
Khalil, der wie manche andere lehrte, dass das Mihr (die
moslemische Morgengabe) wie ein Kaufpreis zu befrachten
sei. Er sagt aber nicht, dass es ein oder der Kaufpreis
fir die Frau wire; durchaus micht. Seidi Khalil hat mit
diesem Ausspruch weiter nichts sagen wollen, als dass das
Bezahlen der Morgengabe denselben allgemeinen Gesetzen
unterworfen sei, dass man in Bezug aut die Morgengabe
dieselben Vorschriften in Anwendung bringe, dieselben
Bedingungen aufstelle, wie bei der Entrichtung eines Kauf-
preises?). Wenn zwei oder mehrere Rechtsgeschiifte unter
dieselben Gesetze fallen, so brauchen sie deshalb nicht
auch identisch zu sein. Wenn Kauf und Morgengabe den-
selben Bestimmungen unterliegen, so sind deshalb beide
nicht identische Rechtsgeschiifte, ebensowenig kann des-
wegen die ,Morgengabe® dem ,Kauf’ subsummiert oder
subordiniert werden. Der Ausspruch Seidi Khalils ist dem-
nach nur comparativ zu nehmen. Und trotzdem ist er von
Manchen missverstanden worden! Perron?), desgl. Mey-
nier#) begehen denselben Fehler. In Tornauws ,Erbrecht

1) Dies ist ja auch ganz natfitlich, da ein Grund zu einer
Meinungsinsserung tiber eine im Islam unbekannte Auffassung
nicht vorlag.

92) Vergl. auch Cadoz, ,Droit Musulman® (Vorwort) und Sau-
tayra-Cherbonneaun Bd. I Seite b

3) ,Femmes arabes® p. 171

4) ,Btudes sur l'Tslamisme et les mariages arabes“ p. 152.
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nach den Verordnungen des Islams“?) finden wir folgende
Ausfiihrungen: ,Perron sagt in der Uebersetzung des Wer-
kes Halil Tbn Ishak?): Le don nuptial que nous appelons
aussi dot nuptial®) est I'analogue d'un prix de vente c. &
d. que le don nuptial comporte les principales conditions
obligatoires et redhibitoires dun marché. La femme
en se mariant vend une partie de sa personne (sic! der
Verf.) Dans un marché on achbte une marchandise, dans
un mariage on achete le ,genitale arvum mulieris®.

Was Perron in der ersten Hilfte dieses Satzes sagt,

1) Z. f. vgl. RW. 5, 186.
2) T. I p. 427.

3) Es ist durchaus falsch, das M#hr (etwa = obligatorische
Morgengabe) mit dot nuptial zu {bersetzen, denn das Mihr ist,
wie v. Tornauw, Z. f. vgl. Rechtsw, 5, 185 ganz richtig sagt, we-
der die dos, dot, dower, Ausstener, Mitgift, noch die donatio
propter oder ante nuptias, noch endlich die Morgengabe der Ger-
manen. Die ersteren unterscheiden sich vom Mihr daduoreh, dass
sic nicht vom Manne, sondern von der Frauenscite herriihren, die
letzteren, obgleich sie von dem Manne stammen, kénnen doch nicht
als dem Mihr entsprechend angeschen werden, da sie sowohl qua-
litativ wie quantitativ lediglich vom Willen des Mannes abhiingen,
wihrend das Mihr durch beiderseitige Uebereinstimmung (vgl.
auch Kohler, Rechts-Studien u. s. w. 8. 8) festgesetat wird und
fiir den Mann obligatorisch ist. Also die franzésische Ueber-
setzung des Mihr mit ,dot* ist verfehlt und nur dadureh zu
erkliren, dass ein geeignetes Wort in der franzdsischen Sprache
fehlt. Die deutsche und die anderen curopiischen Sprachen sind
mehr oder weniger in derselben Lage wie die franzdsische;. das
ist sehr nattirlich, denn das M#hr ist ein eigenartiges moslemisches
Institut und den andern Volkern zu fremd, als dass es in ihver
Sprache ein wirklich passendes Wort dafiir geben konnte. Wenn
nun auch die deutsehe ,Morgengabe“ keine voll zutreffende Be-
zeichnung fiir das Mihr ist, so wollen wir doch im Folgenden der
Kirze und Einfachheit halber den Ausdruck: Morgengabe ver-
wenden. Besser wie der franzdsische ,dot* ist er jedenfalls.
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entspricht unserer eigenen Meinung itber Ausspriiche wie
diejenigen Seidi Khalils. Sein Schluss jedoch ist -in der
zweiten Hilfte ganz irrig, wie wir weiter unten nachweisen
werden. (Heutzutage werden ilbrigens die Bestimmungen
iber das Mahr lingst nicht mehr so streng wie frither ge-
handhabt, was wir noch im Laufe unserer Abhandlung
sehen werden). Wie bereits crwihnt, haben wir in den
orientalischen Quellen, die uns bel Ausarbeitung dieser
Abhandlung zur Verfiigung standen, nirgends eine nihere
Beschiiftigung mit diesem Thema finden konnen. Uns ist
bei einer Gelegenheit miindlich mitgeteilt worden, dass
der tiichtige Jurist Muhammed Ibn Assim die Ehe als
Kauf auffasste; wir sind jedoch nie in der Lage gewesen,
zu priifen, ob diese Mitteilung auf authentischen Grund-
lagen beruht; vorausgesetzt, dass das der Fall ist, so glau-
ben wir rubig annehmen zu diirfen, dasx das muselmin-
nisch-heidnische Mischrecht der Kabylen diese Auffassung
des Algerischen Juristen beeinflusst hat.

Haben also die moslemischen Quellen und Rechts-
gelehrten die Natur der Ehe ausserhalb ihrer Betrachtung
gelassen (was um so bezeichnender ist, als bei der reichen
Casuistik der Commentatoren die Gelegenheit dazu hiufig
genug vorhanden gewesen wire), so haben ihre mit isla-
mitischer Jurisprudenz sich befassenden Europiischen Kol-
legen, wie oben erwihnt, mit wm so grosserem Eifer und
Zidhigkeit sich dieses Themas beméchtigt, das dadurch zu
einer Hauptstreitfrage emporgewachsen ist. Anhiinger der
Kanftheorie ist vor allem der bedeutende Jurist und Orien-
talist, Baron von Tornauw '). Ihm folgen Kohler?), ferner

1) Vergl. sein ,Moslemisches Recht® p. 74 ff.,, ,Das Erhrecht
nach den Verordnungen des Islam* p. 131. 184 a. a. O.

2) Zeitschr, f. vergl. Rechtswissenschaft Bd. V.  Studien iber
Frauengemeinschaft, -Raub, -Kauf* p. 357 ff,

— 89 _.

Friedrichs 1), Smith %), Noldeke ®), Baillie%), ferner Van
den Berg, Vans Kennedy und Andere. Als Gegner der
Kauftheorie, die auch wir verwerfen, sind zn nennen: Der
exakte und ausfiihrliche A. Querry, G. A. Wilken und Snouck
Hurgronje, ferner Cadoz, Sautayra-Cherbonneau, v. Kre-
mer und Andere.

Wir fragen zun#chst, worauf die Anhinger der Kauf-
theorie ihre Ansicht stiitzen. Wir nehmen nicht an, dass diese
Grundlage die Beschreibungen der Reisenden darstellen ®),
in denen diese hinfillige Ansicht ofters zu finden ist. Die
européischen Gelehrten sind offenbar durch falsche An-
sichten iiber die Lage der Frau, welche sie sich als eine
Art Sklaverei vorstellen (Haremswirtschaft), ferner von der
Meinung beeinflusst worden, dass die alten Formen der
Kaufehe sich in dem islamitischen Recht bis in die Gegen-
wart erhalten hitten, woftir ein Institut wie das Méhr ja
einen gewissen Anschein der Berechtigung gab (s. Kohler,

1) ,Das Eherecht des Islam* p. 259 u. 260.

2) ,Kinship and Marriage S, 78 ff. 100 ff. a. a. O.

8) Z. D. M. G. 40. p. 164,

4) A Digest of Moohummudan Law. XXV, 91,-124,

b) Wenn die Reisenden eine derartige Ansicht verbreiten, so
ist das erkldrlich, wenn man bedenkt, dass sie fast nur aus ILaien
bestehen, meist sogar mit der Sprache des Landes nicht vertraut
sind und eben alles verzeichnen, was ihnen zu Gehor gebracht
wird. (Was fiir licherliche Irrtiimer dabei vorkommen konnen,
lehrt uns das Beispiel der weit bekannten Reisenden Jane Dieu-
lafoy, welche persische Baumwollenschliger fiir Musikanten, und
deren Baumwollenentkernungs-Instrumente fiir Harfen ansah. Un-
ter solchen Umstdinden wird ihr gewiss niemand verdenken, dass
sie die persische Musik sehr monoton und traurig findet.) Dass
golche Reisenden fremde Rechtsinstitute mit nichts weniger als
juristischem Verstindnisse, sondern lediglich vom Laien- Stand-
punkt aus betrachten, und selbst da nicht einmal mit der genii-
genden Griindlichkeit beobachten, ist verstindlich. Von diesem
Gesichtspunkt aus verlieren die betreffenden Notizen der Reisen-
den zumeist jede Beweiskraft. ’
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Anm. in Z. f. vgl. Rw. 5, 135). Es sei dem nun wie
ihm wolle, jedenfalls ist die Ansicht, dass die Ehe im Is:lam
mit einem Kaufe zu identifizieren sei, irrig, wie wir jetzt
kurz nachzuweisen gedenken.

Wie wir in der Einleitung sagten, basiert das ge-
samte durch Muhammed begriindete Islamitische Rec‘nt mehr
oder weniger auf den Gebriuchen der vorislamitischgn
Araber. Das Eherecht ist von allen juristischen Ab-
schnitten derjenige, von dem dieses am meisten gilt. Alle
rechilichen Gebriuche wnd Sitten, die Muhammed bei
seinen Arabern vorgefunden, gelten im Islam insoweit reci-
piert, als Muhammed keine Verbote dagegen aufgesteHF}
oder keine Vorschriften erlassen hat, die mit jenen colli-
dierten ). Nun gilt es fostzustellen, ob die Kaufehe zur
Zoit der Codifikation Muhammeds Dbei den Arabern be-
standen, und wie sich der Stifter des Islams dazugestellt
hat. Nach den heute herrschenden Theorien nimmt man
an, dass die ursprimgliche Form der Ehe bei allen 7Kul—
turvSlkern eine Raubehe war, die spéter in eine Kauf-
che?) iiberging. Wie weit dieses bei den frijheren alten
Arabern zutrifft, ist schwer festzustellen, denn mit den heu-
tigen Tages zur Verfligung stehenden, 1nehl" als diirftigen
Mitteln sind bestimmte Krgebnisse nicht zu erzielen. In-
dess scheint die Prilexistenz dieser KEheformen aus ver-
schiedenen Anklimgen zu schliessen, bei den alten Ara-
bern als wahrscheinlich. Auch die Analogie der andern
semitischen Vélker ist unterstiitzend heranzuziehem. Nach
und nach verloren sich diese Barbarvismen. Die Frau war
nicht mehr Object, sondern wurde Subjekt der Ehesc‘hlies«
sung. Der Kauf wurde zu einem Scheinkauf. Entschezden'd
wurde der Wille der Parteien, der Preis wurde an die

1) Kor. Sur. IV. p. 57

9) Die verschiedensten Anklinge an diese Eheformen bestehen.

bei vielen Volkersehaften noch bis zum heutigen Tage,
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Frau gezahlt wnd verwandelte sich in eine Frauenversor-
gung, an welcher die Sitte festhielt, ohne dass noch etwas
zu kaufen gewesen wire. Mag man also historisch im
Mihr den Rest des Kaufpreises erblicken, zu Muhammeds
Zeiten war es das M#hr zweifellos schon nicht mehr.

Unsere eigenen, wenn auch — wie wir zugeben
wollen — materiell beschriinkten Untersuchungen®) haben
uns zu der Ueberzeugung gefithrt, dass Muhammed die

1) Auch in Arabien werden, wie bei andern Kulturvilkern, auf
die freie Geschlechtsgemeinschaft mit Mutterrecht, Frauenkauf und
Raubehe mit entstehendem Vaterrecht gefolgt sein. Wir kinnen
leider im Rahmen dieser Avheit nicht niher auf diese Fragen ein-
gehen., Einige Bemerkungen seien uns jedoch gestattet. Aus Pro-
fessor Rob. Smiths fleissig zusammengestelltem Werke: | Kinship
and Marriage in Early Arabia®, wie auch aus anderen Arbeiten er-
sehen wir, dass in den arabischen Hauptstimmen eine lange Zeit
hindurch das Mutterrecht geherrscht hat. Die Mutter ist Erzeu-
gerin, und darch sie pflanzt sich das Geschlecht fort, der Mann
gilt nur als Instrament dazu. Durch einen Verkauf hitte die Frau
sich ihrer selbstiindigen Individualitit begeben, aus ihrem Stamm
austreten und res empta des Gatten werden miissen. Dies stinde
in direktem Widerspruch mit dem Wesen des Mutterrechts. Ein
Bestehen der Kaufehe wiirde sonach das Mutterrechtsinstitut aus-
schliessen. — Es ist ferner mit ziemlicher Bestimmtheit festge-
stellt (vergl. Smith a. a. 0.), dass Polyandrie in Arabien eine Zeit-
lang in hoher Bliite gestanden haben muss. Gesetzt nun den Fall,
eine Frau wire an zwei Gatten verkauft worden, und es vermehrte
sich der Letzteren Zahl auf 5 oder 6, so hiitten die letzten 3 oder 4
den Kaufpreis an die ersten zwei Gatten als Eigentiimer ent-
richten miissen, um mit ihnen Miteigentiimer zu werden. Das
Mihr wurde aber bekanntlich in der #ltesten Zeit an den Vater

bezw. Muntwalt, spiter an die Fraan selbst — also an das XKauf-
objekt! — entrichtet. Sonach kann auch hier von einem Kaufe

nicht die Rede sein. Weiterhin war die Stellung der Frau im
vorislamitischen Arabien notorisch eine ausserordentlich freie. Der
gesehlechtliche Verkehr war stets ein derart ungezwungener, dass
sogar verheiratete Frauen mit anderen Minnern Umgang pflegten.
»1n Arabia®, sagt Smith p. 286 Note 2 zu Seite 140, ,and else-
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Kaufehe nicht mehr vorfand. Er konnte demmach auch

where in the Semitic world (Ueber die Liyder: vergl. Herodot L. 93,
{iber die Babylonier: derselbe 1. 199 w s.w. Anm. des Verfl), aswe
shall see by and by, unrestricted prostitution of married and un-
married women was practised at the temples and defended on the
analogy of the licence allowed-to herself by the Unmarnedi 1\101:11@1:-
Goddess.® Dass dies nicht blos der Fall war bel etwaigen reli-
giosen Festakten, ersehen wir aus vielen anderen Stellen desselben
Verfassers. Auf Seite 71 Kap, I sagt er z. B. ,Among the Arabs
nikal, marriage, is a very wide term mdeed, and for the.purp(‘Jse
before us we must keep in view the large claas of cases in whieh
a woman only received ocecasional visits from the man on whom
<he had fixed her affections.” - Auf Seite 75 lesen wir: ,a W(?-
man, who was visited by a man from time to time, was c.alled his
female friend: sadica. TFerner weisen Goldziher und Wilken auf

eine wichtige Stelle El-Bokharis VI 197 hin, worin von einem Gre-

brauche die Rede ist, der nikah-el-istihda benanut ist. Wiinschte
Jemand eine bessere Nachkommenschaft, als er selbst zeugen
konnte. 5o liess er seiner Frau Jemand anderes 50 lange beiwohnen,
bis sielschwanger wurde. Das Kind galt, wie im Hindu-Recht, als
des Ehemanns Kind.® Tbn-dl-Moghawir sagt von einem Stamme
in Dhahdban, dass ,der Wirt seine Frau vollstindig dem Ga.st.e
zur Verfiigung stellte Aus diesen wenigen Apfiihrungen, mit
denen wir uns begniigen wollen, geht deutlich hervor, dass auf
jungfriuliche Keuschheit, wie eheliche Treue von den Al:abe‘rn
wenig Gewicht gelegt wurde, wie auch Snu‘d} sehr richtig,
8. 116 Kap. IV von ihnen bemerkt: JIn old Arabia the husband
was so indifferent to his wife's fidelity, that he might send her
to cohabit with another man to get himself a goodly seed, or
might lend her to a guest, as the Asir did upto the tin}-e of ﬂ}e
Wahabites (Burckhardt, Travels in Arabia 8vo. ed, 11, 878). W‘ o
die sexuelle Ungebundenheit so unbeschriinkt herrschte, dass die
Gunsthezeugung der Frau leicht zu erhalten war, “iar fiir
einen Ehe-, Kauf* kein Boden. Was wire denn eigentlich das
Kaufobjekt dabei gewesen? Etwa die Gunsﬂ)ezeugungen. der
Frau? Da hiitte sich der Kiufer darin mit so und so vielen
Anderen teilen miissen, wobei dic Aunderen umsonst erl}ielten,
was der Gatte unter Opfern erkaufte. Und der raublustige
Araber hatte zu nichts weniger Anlagen, als zum unnotigen
Kaufen (vergl. Smith, Burckhardt, Palgrave u. A.). — Kaufte er
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keine Stellung zu derselben nehmen?). Weder im Koran,
noch in den glaubwiirdigen Hadithen ist diese Eheform
irgendwie motiviert oder erwihnt. Denjenigen aber, die
an dem Bestehen dieser Ehe zu Muhammeds Zeiten fest-
" halten zu miissen glauben, entgegnen wir, dass Muhammed's
kurze, die Ehe betreffende Satzungen mit dem Wesen
einer Kaufehe nicht' nur nicht im Einklange, sondern im
direkten Widerspruche stehen. Wir filhren unter Anderen
nur jene Stelle an aus der vierten Sure?): O ihr Gliu-
bige, es ist nicht erlaubt, Frauen durch Krbschaft, gegen
ithren Willen sich anzueignen .....* Eine gekaufte
Frau ist res empta und hat als solche?) keinen Willen —
wenn ihr also hier ein Wille zuerkannt wird, so ist sie
Herrin ihrer Person und kann sie folglich nicht gekauft

vielleicht das Recht zum Zusammenleben? Die Frau konnte aber
die Ehe scheiden, indem sie ihren Gatten verliess. — War endlich
die Person der Frau das Kaufobjekt? So miisste doch der Gatte alle
Rechte auf sie besitzen und die Rechte des fritheren Eigentiimers
(sei es des Vaters, oder des Muntwalts) miissten erloschen. Nun be-
hielt die Fran — und das ist festgestellt — doch Beziehungen zu
ihrem Stamme; der Vater hatte sogar das Recht gegen etwaige
Uebergriffe des Ehegatten einzuschreiten. Wie reimt sich ein der-
artiges Verhéltnis mit einem Kaufe zusammen? — In diesen Zei-
ten freier Geschlechtsgemeinschaft konnte also eine Kaufehe nicht
bestanden haben. Dieselbe muss im Zusammenhange mit dem Va-
terrechte sich entwickelt haben. Wann, ist nicht genau nachweis-
bar. Jedenfalls hatte zu Muhammeds Zeiten der Gedanke eines
Kaufes schon Iingst seinen Inhalt verloren, die Ehe entstand durch
den Willen der Parteien, und nur wenige Reste gestatteten einen
Riickschluss anf das friihere Recht,

Des Raumes wegen beschrinken wir uns auf diese wenigen
und kurzen Betrachtungen, welche wir den vorziiglichen diesbe-
ziiglichen Ausfiihrungen Wilkens (in seinen im Litteraturverzeichnis
genannten Schriften) als bescheidene Erginzung zur Seite stellen.

1) Folglich auch kein Verbot gegen dieselbe erlassen.

2) p. 56 in fine. :

8) Wie z. B, die Sklavin,
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sein.  Soweit Muhdmmed ¥)! = Seine Fundamentalvor-
schriften wurden bekanntlich durch die Epigonen weiter
ausgebaut — bei den Schiiten in liberalem Sinne, bei den
Sunniten in orthodoxerer Richtung. Dass in den bedeu-
tendsten, nach-muhammedanischen Erginzungen, Kommen-
taren und Rechtswerken der grossen Juristen von einer

Kaufehe nirgends die Rede ist, haben wir im Eingange .

bereits erfrtert. Dass etwa durch ,Gewohnheitsrecht”
diese Auffassung Platz gegriffen hitte, ist ausgeschlossen.
Eine solche hiitte den Satzungen des Korans, zum min-
desten aber dem Gelste desselben widersprochen wnd wire
schon dadurch allein hinfilliz geworden. Aber auch ab-
gesehen hiervon ist in moslemischen Lédndern, soweit wir
sie personlich kennen, nirgends eine Auffassung von der
Ehe oder Ebeschliessung zu finden, welche auf einen Kauf
hindeutete. Wir haben ofters Gelegenheit genommen, im
Verkehr mit moslemischen Autorititen diesen Punkt zu
berithren, fanden aber stets und iiberall unsere Ansicht be-
stitigt. Nach heutiger Rechtsauffassung ist die Ehe also
kein Kauf.

Man kann aber weiter auch nicht sagen, dass die
Ehe vom heutigen Islamitischen Recht nach den Grund-
sitzen des Kaufes behandelt werde.

Es fehlen alle essentiellen Eigenschaften des Kaufes:
Jedem Rechtsgeschift sind besondere, seine Eigenart be-
dingende Merkmale eigen und nur bel deren Vorhanden-
sein liegt das betreffende Rechtsgeschitt vor. Es ent-
stehen ferner aus eimem bestimmten Rechtsverhiltnis ganz

1) Uebrigens ist aus dem Verbote Muhammeds keineswegs zu
schliessen, ‘dass vor ihm die Frau im Eigentum des Erblassers ge-
standen habe. Denn sie konnte, hevor der Erbe den Mantel iiber
sie geworfen, zu ihrem Stamme zurtickkehren und durfte dann
nicht zuriickgehalten werden. Der Mantelwurf ist das Zeichen der
Tn-Schutznahme, wnd nicht der Eigentumsiibernahme, denn iiber
die Sklaven wird z. B nicht der Mantel geworfen.

bestimmte Rechtswirkungen; fehlen solche, so zeigt sich,
dass das betreffende Rechtsgeschiift nicht gegeben ist. Der
Ehe des Islams fehlen aber die essentialia des Kaufes; so-
wohl in Bezug auf die Merkmale, wie auch auf die Wir-
kungen desselben.

Wire es richtig, dass die Ehe durch Kauf zu Stande
kiime, so wire zu untersuchen, 1) wer die »Kaufparteien”
sind, 2) worin die ,Ware“ besteht, und endlich 8) wie es
mit dem Kaufpreis bestellt ist.

1) Die Parteien. Die nichst liegende Theorie wire
die, dass Kéufer der Gatte wiire, Verkiiufer der Vater bezw.
Muntwalt. Mit Tradition der merx muss Zug um Zug
das pretium dem Verkiufer gegeben werden. Das pretium
erhilt aber in der Ehe nicht der Verkiufer, sondern
die merx, die Frau selbst. Sie erhilt es aber auch micht
als des Verkiufers Stellvertreterin oder Bevollmichtigte, denn
nur sie hat Anspruch- darauf, und nicht ihr Vater oder
Muntwalt. Folglich sind Verkiufer weder der Vater noch der
Muntwalt, sondern die Frau selbst!). Danach wiiren dann als
Kaufparteien der Gatte und die Frau selbst zu betrachten!

2) Die Ware. Hier begegnet uns zuerst die trotz ihrer
Widersinnigkeit am weitesten verbreitete Theorie, dass das
arvum genitale mulieris das Kaufobjekt bildet?). Eine un-

1) Hierzu bemerkt Smith (p. 100 v. Kinship and M.) naiv: ,the
theory of moslem law is still that marriage is purchase and the
party from whom the hushand buys is the father, though by a
humane illogicality the price hecomes the property of
the woman and the husband’s rights are not transfe-
rable!“ Eine eigentiimliche Methode, sich tiber juristische Un-
méglichkeiten mit einem leicht hingeworfenen ,humane illogicality“
hinwegzuhelfen !

2) Friedrichs, § 23 p. 259, Noldeke, Z d. D. M. G. 40.
p- 164; Smith, Kinship and Marriage p. 76 ff. Ferner: v. d. Berg,
Kohler und Levaillant. Tornauw, p. 74 b, seines ,Mosl.
R.“ ist vorsichtiger wie in seinem »Erbrecht nach d. V. d. J.4 (Z.
fov. B W. Bd. V p. 884—896), indem er an Stelle der Wirklich-
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mogliche Theorie! Die weiblichen, wie auch die mfnn-
lichen Genitalien sind res extra commercium, und gelten
als ,heram® (unrein — verboten). Wiirden sie demnach

als Ware verhandelt, so wire der Kaufvertrag ipso jure

nichtig). Aber auch abgesehen hiervon wiirden wir hier-
bel gegen einen bekannten Rechtssatz verstossen: Gegen-
stinde, welche ihrem Wesen nach als untrennbare Be-
standteile zum Ganzen gehiren, kénnen nur mit dem
Ganzen als Ganzes (also nie allein) verkauft werden 2).
Das arvum genitale konnte somit nur mit der ganzen
Person der mulier als merx dienen.

Dieser letzteren Auffassung sind wir sehr selten begeg-
net — und dann nur bei Nichtjuristen?). Thre Unhalt-
barkeit liegt auf der Hand. Zwel Grundprinzipien des
Sklavenrechts , Béndigki” und des Rechts iiber ,Kauf und
Verkauf*), , Bei ve schir'y“, lauten, dass ein jeder Kauf-
und Verkaufsvertrag iiber Personen freien Standes unge-
setzlich und nichtig ist®) Ein freier Moslem kann ferner
nur dann servilisiert werden, wemn er im Kriege von
Moslemen erbeutet wird"); genauer: ein freier Moslem

keit eine rechtliche Fiktion setzt; er sagt z. B. von dem Mihr
{p. ™b. ,Mosl. R.%):  Ueberhaupt wird wie beim Kaufe, so auch
bei der Ehe, cine Verdusserung angenommen. Beim Kaufe
ist es die Ware, bei der Ehe das genitale arvum mulieris, Ie champ
génital de la femme.* Von einer Fiktion lisst sich eher reden, eine
positive Thatsache hingegen ist juristisch nicht aufrecht zu er-
halten.

1) Vergl. v. Tornauw, Mosl. R. p. 90.

2) eod. p. 91

3) Dr. Polak und Professor Rob. Smith.

4) Oder auch, nach der moslemischen Rechtslehre, das ,Recht
iiber Handel“ oder ,Handelsrecht®, denn in der islamitischen Juris-

prudenz sind Handelskauf und biirgerlicher Kauf nicht geschieden;

vergl. auch v. Tornauw, M. R. p. 87 Anm. 1.

5) eod, p. 88, b.

6) Vergl. u. A. M. du Caurroy, ,Législation Musulmane®
p. 81 uvad 382, :
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kanm in Friedenszeiten niemals zum Sklaven gemacht
werden, in Kriegszeiten niemals von seinen eigenen
Landsleuten und von Ungliubigen. Ein Kauf der Frau
wiirde den Erwerb des Eigentums zur Folge haben, so dass
die Frau des Mannes Sklavin wiirde; und dieses ist nach
Obigem vbllig ausgeschlossen. — Wollte man aber als Kauof-
objekt etwa die Rechte an dem ,champ génital de la
femme“ einsetzen, — welche Theorie unseres Wissens bis
jetzt moch mnicht aufgestellt worden ist, — so wire dies
von vornherein verfehlt, denn der Ehegatte erwirbt noto-
risch mnoch mehr ,Rechte“ durch die Ehe, und zwar
solche der verschiedensten Natur; sodass fir den Erwerb
der letzteren erst noch der Rechtstitel gefunden werden
miisste !

Wir kommen jetzt an die letzte Moglichkeit, auf die
sich auch eine verbreitete Theorie grimndet: n#mlich die
durch die Ehe erworbenen Rechte in ihrer Gesamtheit
als Objekt des Kaufes anzusehen. Gesetzt den Fall, dass
dies richtig wire, so erhielte man folgende Lage: Durch
den Verkauf tradierte die Frau die gesamten Rechte tiber
ihre Person dem Ehemanne. Um etwas verkaufen zu
kénnen, muss man erst Eigentiimer des zu verkaufenden
Gegenstandes sein -und das freie Dispositionsrecht dariiber
haben?).  Niemand kann Eigentiimer von Rechten an
sich selbst sein, ebensowenig wie Jemand Eigentumsrechte
an seiner Person oder einzelnen Teilen derselben haben
kann. Folglich kann die Frau die genannten Rechte auch
nicht verkaufen. Sieht man aber von diesem ,Eigentums-
defekt“ ab, so stosst man auf fundamentale Hindernisse,
die nicht nur dieser letzten Auffassung die rechtliche Be-
griindung entziehen, sondern fiilr die gesamte Kauftheorie
verhéngnisvoll sind. Der Eigentiimer kann bekanntlich
mit seinen Eigentumsrechten schalten und walten, wie er

1) Vergl, auch v. Tornauw p. 88, 5.
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will. . Er kann dieselben verkaufen wnd verschenken, er
karm sie vernichten oder keinen Gebrauch von ihnen
machen — kurz er ist unbeschrénkt in deren Handhabung.
Wie sieht es hiermit in der Ehe aus? In der Ehe sind
die Rechte nicht verfiusserlich, der Gatte kann deren Aus-
iibung weder einem Stellvertreter iibertragen, noch iiber-
haupt iiber sie verfiigen.  Folglich besteht bei der
Ehe kein Eigentum und ein ,Kauf“ ist demnach ausge-
schlossen. .
Noch ein Punkt ist hier zu erortern. Der Gatte ist
nicht nur berechtigt zur Austibung seiner Rechte, er ist
sogar dazu verpflichtet. Wir werden weiter unten sehen,
dass eine Vernachlissigung der Ausitbung seiner Rechte

binnen gesetzlich bestimmter Zeit dieselben in Pflichten .

verwandelt, deren Vernachléissigung hinwiederum die Auf
hebung des ehelichen Rechtsgeschiftes herbeifithren kann.
Sobald man aber durch Zwang angehaltﬁevn werden ‘kann,
ein Recht auszuiiben, so ist es eben kéin Recht mehr,
sondern eine Pflicht. Und Kauf von Pflichten — ein lo-
gisches Unding!

3) Der Preis. Die Frage nach dem ,Kaufpreise®
hitte eigentlich nach dem Obigen wenig Zweck. Indess

wollen wir der Vollstindigkeit halber noch folgendes be- -

merken, um zu zeigen, dass das Mahr wnicht mit einem

Kaufpreise verwechselt werden darf. Bel einem Handel

ist es mnach schiitischem Recht unumginglich notwendig,

dass der Preis genau fixiert wird, wie auch die Ware, die’
gekanft werden soll, genau bezeichnet und abgegrenzt.

werden muss. Bei der Khe ist es anders, Das® Mihr

braucht nicht fixiert, ja bei den Schiiten nicht.einmal er-,

wihnt zu sein, ohne dass dies der Giltigkeit des Ehever-

trags Eintrag thite. Noch einleuchtender ist der Umstand;:
dass, nach schiitischem Recht, der Kauf, wenn der Preis nicht,.

wie verabredet, entrichtet wird, als ungiltic oder als nicht
zustande gekommen betrachtet werden kann, der Ver-
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" kflufer die schon - gelieferte Ware zuriickfordern kanu .

Bei der Ehe dagegen bleibt die Ehe giltig, aunch wenn
das Mahr nicht bezahlt wird?).

Zu unseren eigenen Griinden fiigen wir noch die Aus-
TSI . Gt . z . o .
fithr ungen von Sautayra-Cherbonneau ®) an: ,Les juriscon-
sultes ont décidé par voie d'interprétation:

1. Que la femme avait un droit acquis sur la dot dbs
que le mariage était conclu.

2. Que le mari qui répudiait sa femme avant d’étre
nubile, avant qu'elle n'efit ét6 conduite chez lui et quelle
RN tpr r . - . .
wett ét¢ placée sous sa puissance maritale, devait payer
la moitié de la dot stipulée;

3. Que si le mari meurt avant la consommation du

mariage, les héritiers seront tenus envers la femme de la
totalité de la dot.

Et par la ils ont repoussé toute pensée d’assi-
milation entre la dot et un prix de vente puis quiils
ont rendu exigible tout ou partie de la dot, alors que la
chose prétendue vendue n'était pas livrée, ne pouvait et
ne devait pas I'étre.“ — Wir kinnten noch mehr Griinde
und Belegstellen fiir unseren Standpunkt anfiihren, die
bereits erwihnten scheinen uns jedoch zu geniigen. Die
Kauftheorie muss bei genauer Betrachtung in sich selbst
zerfallen.

Wir haben in Vorstehendem weiter gezeigt, dass die
Rechte des Ehemanns an der Frau keine Sachenrechte
sind. Hieraus ergiebt sich auch, dass der Erbe die Ehe
seines Krblassers nicht fortsetzt, was auch Muhammed aus-

1) Unuchmg Person (bei Kohler 5, 136).
2) Was Kohler, Rechtsvergl. Studien, Berlin 1889 & 99 ff
fiir ‘die Kauf-Ehe voxbnngt ist micht durchschlagend.
3) In ihrem ,,Droit musulman. Du stat. pers. et d. suc Bd.1
p- 94. No. 69.
4




driicklich im Koran?') betont hat. Es folgt ferner, dass
alle sonstigen Geschifte, welche Eigentum begriinden, eben-
falls nicht die Ehe begriinden konnen, so z. B. nicht die

Schenkung, der Tausch?).

ITL. Wir schliessen nunmehr unsere Untersuchung iber
die Natur und das Wesen der Ehe, indem wir noch -eine
vergleichende Charakteristik derselben im Islam und im

Christentuin anfiigen.

Die Ehe des Islam weicht von der européischen Auf-

fassung in folgenden wesentlichen Punkten ab:

1. Die islamitische Ehe findet ihren Schwerpunkt im ge-
schlechtlichen Verkehr, und wnicht in der Lebens-
gemeinschaft. (Vergl. dariiber weiter unten). Sexuelle
Hemmungen heben die Ehe auf — Hemmungen der
Lebensgemeinschaft hingegen nicht.

Wihrend die christliche Ehe immer zum Zwecke dau-
ernder Lebensgemeinschaft geschlossen wird, ist dies
beim Islam nicht der Fall ). Als Beweis diene: das In-
stitut der Frist-Ehe, einer Ehe, die auf eine bestimmte
Zeit, von mindestens einer Stunde bis zu einer belie-
bigen Anzahl von Jahren, geschlossen wird. Diese
Eheform gilt allerdings nur bei den Schiiten, die Sun-
niten verwerfen sie als den Koransatzungen wider-
sprechend #).  Ferner sind nirgends die Ehebeendi-
gungsgriinde so zahlreich wie im Islam; dem Manne
ist rechtlich gestattet, ohne jeden Grund seiner Frau
den Scheidebrief zu geben, mit andern Worten, die

o

1) Sure IV. p. 56 und 57.

2} Querry, Bd. L p. 647 No. 45.

8) Trotz Muhammeds tiberlieferten Worten in den Hadithen
von El-Bochari (Sautayra-Cherbonneau, Droit. mus. Bd. L p. 53):
Heiratet nicht auf bestimmte Zeit oder auf einige Tage.

4) Tnteressant sind die Griinde, auf die beide Hauptsekten sich
hierbei berufen. — Vergl. darilber weiter unten.

— Bl

Ehefrau zu jeder Zeit und ohne jede Veranlassung zu
verstossen. »

3. In der christlichen Welt ist die Ehe monogam — im
Islam herrscht dagegen die Polygamie. Schiiten wie
Sunniten diirfen bis hochstens vier Frauen in der
Dauer-Ehe?) heiraten, den ersteren ist in der Frist-
Ehe eine unbeschrinkte Anzahl gestattet?).

4. Trotzdem der Islam den Schwerpunkt auf das Ge-
schlechtsleben legt, verlangt er doch zur Giiltigkeit der
Ehe nicht die Pubertit. Diese wird bei Franen als
mit dem 9., bel Minnern als mit dem 15. Jahre ein-
getreten angesehen, wenn nicht durch untriigliche®)
Umstéinde der frithere Eintritt nachgewiesen ist. Mit
der Pubertit tritt zugleich die Volljahrigkeit ein. Im-
puberes kionnen von ihren Eltern und wenn diese
nicht leben, von den anderen nichsten Verwandten zur
Ehe gegeben werden. Nach eingetretener Pubertit
und Volljahrigkeit konnen sie allerdings die Ehe wie-
der 13sen, aber nur unter denselben Formen, unter
denen eine giiltige Ehe geltst werden kann®).

(@14

. Mit dem Vorstehenden hiingt zusammen, dass eine
giltige Ehe auch gegen den Willen des Nupturienten
zu Stande kommen kann — was in der christlichen
Welt ausgeschlossen ist. Dieser Fall kann, wie be-
merkt, nur dann vorkommen, wenn die Nupturienten
minderjihrig sind. Dann haben ihre Muntwalte die
Berechtigung, sie rechtsgiltiz auch gegen ihren Willen
zu verheiraten. Der Islam findet hierin keinen Verstoss
gegen das die Ehe sonst beherrschende Prinzip der
1) Siche dariiber weiter unten.

2) Beide kinnen ausserdem eine unbeschrinkte Anzahl voun

Sklavinnen halten, mit denen sie sexuell zu verkehren berech-

tigt sind. .

8) Wozu sich im Moslem. Recht eine reiche Casuistik findet.

4) Vergl. im Einzelnen v. Tornauw a. a. O. 8. 774

4x
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Willensfreiheit. Thm gilt in diesem Falle der Wille
des Muntwaltes als. der Wille des Kindes.

6. Ohne Morgengabe (El-m#hr) kann keine Ehe im Is-

 lam geschlossen werden. Das Mihr wird vom Gatten
der Gattin zugesichert, verbleibt der Frau, bheein-
trachtigt aber mnicht ihr sonstiges Erbrecht; es wird
entweder vor oder nach der Consummation der Ehe-
frau ausgeliefert; meistens jedoch bleibt es solange in
den Hénden des Gebers, als die Ehe wihrt.

7. Ferner besteht ein wesentlicher Unterschied — wie
schon oben angedeutet — in der leichten Scheidbar-
keit der Ehe bei den Moslemen. Der Mann kann
ohne jeden Grund und Veranlassung aus reinster
Willkiir seine Frau verstossen. Die Frau hat dagegen
nur eine Reihe gesetzlich festgelegter Scheidungs-
griinde. Dies fiihrt uns zum letzten Punkt:

8. Die Stellung der Frau im Islamitischen Eherecht  ist
dem Manne gegeniiber ungleich.  Wihrend der
Mann mehrere Frauen zu heiraten berechtigt ist, kann
das Weib nur einen Mann ehelichen. Dem Manne
stehen sieben Ehe- Aufhebungsgrimde wegen physi-
sischer Gebrechen — der Frau dagegen nur drei zur
Verfiigung. Der Frau steht nicht, wie dem Manne,
»das Scheidungsrecht ohne Grund und Veranlassung“
zu. Endlich erbt eine Person ménnlichen Geschlechts
stets zweimal soviel als eine mitkonkurrirende weibliche
Person. Die Bevorzugung des mé#nnlichen Geschlechts
ist von Muhammed ganz besonders im Koran Sure IV
p- 59 betont worden?).

1) Nicht bloss vrechtlich, sondern auch sittlich ist die Fran
dem Manne untergeordnet, vergl. Kor. Sure IL p. 25 und fir
das Mosaische Recht: 1 M. 2, 18 und 8, 16; Jes. Sir. 25, 83 u. 34.
Aehnlich stellt sich das Neue Testament 1 Cor. 14, 34; Eph. 5,
22—24 w. 33; 1 Tim. 2, 11 w. 12; Tit. 2, b; 1 Petr. 8, 5—T7.

Diese acht Punkte bilden die wichtigsten Abwei-
chungen vom christlichen Recht.

IV. Als den Zweck der Ehe nennen die islamitischen
Juristen vor allen Dingen: Die eheliche Beiwohnung. Diese
ist bei allen Sekten der Hauptzweck). Doch wird auch
die Kinder-Erzeugung und -Erzichung genannt. Dariiber,
wieweit dieses Nebenzweck oder ein weiterer Hauptzweck
der Ehe sei, gehen die Ansichten der einzelnen Sekten
auseinander ?). Bei den Schiiten und Hanbaliten prépon-
deriert der geschlechtliche Verkehr, sodass die Kinder-
erzeugung in zweiter Linie kommt. Hanefiten und Male-
kiten halten beide Zwecke fir gleichwertig, wihrend die
Schafeiten zwar meist schwanken, sich aber doch mehr zu
den Ersteren hinneigen. Am deutlichsten sieht man dies
darin, dass bei den Einen die Sterilitit kein Ehehindernis
bildet, die Impotenz dagegen wohl, wihrend bei den An-
deren sowohl die Unfruchtbarkeit, wie die sexuelle Schwiiche

1) Anders bei den Israeliten, die in der Ehe die Kindererzeu-
gung und -Erziehung als Hauptaweck ansehen. Vergl. 1 Moses 1,
27 w 28; 1 Moses 9, 7. — Josephus sagt (Duschak, Mos.-Talm.
Ehe-R. § 2 p. 2 und 8): ,Die Ehe soll eingegangen werden, um
Kinder zu zeugen® — Ebn Haeser (in Schulchan Aruch, T. IV.)
nennt (154, 6. 10) als Hauptzweck der Ehe: die Erzeugung (und
Erziehung) neuer menschlicher Wesen.

2) Mubammed selbst stellte den Trich zum sexuellen Verkehr
hoher als denjenigen zur Kindererzeugung, Sein Leben beweist dies
hinlinglich.” FEine Stelle im Koran sagt (Sure 8 p. 36): ,Den
Menschen ward eingepflanzt Trieb und Begierde zu Frauen, Kin-
dern, Gold, Silber w. s. w. Die Reihenfoige ist mit bestimmter
Absicht gewiihlt, Und wer die Mosleme, itberhaupt die Orien-
talen, kennt, wird zugeben, dass bis zum heutigen Tage diese Ein-
schitzung der ecinzelnen Triebe zutrifft. Indem Muhammed »den
Trieb zu den Frauen® vor den zu Kindern stellt, charakterisiert
er ihm als den stérkeren und wichtigeren von beiden, die doch in
der Ehe ihre Befriedigung ﬁnden, und also der Ehe Zweck aus-
machen. '
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impedimenta dirimentia — allerdings privata, — sind. —
Es werden iibrigens in den Quellen — und zwar den spi-

teren, weniger bedeutungsvollen — auch noch andere Zwecke
genannt, wie z. B. das gegenseitige Bestreben der Gatten,

sich das Leben so angenehm wie moglich zu gestalten’).
Dies entspricht zwar der fatalistischen Weltanschauung der
Muhammedaner, tritt jedoch de facto hinter den eigentlichen

Zweck der Ehe vollkommen zuriick 2).

§ 2. Arten der Ehe.

Es giebt im Islam dvei Arten der Khe, die hinsicht-
lich ihrer Bestimmungen rechtlich auseinander zu halten
sind. Die hauptsiichlichste von diesen ist:

1. Die Dauer-Ehe = Nikah-el-daim?®). Diese
entspricht der christlichen und jiidischen Ehe, und wird
auf Lebenszeit geschlossen. In dieser Ehe sind dem Mos-
leminen hichstens vier Frauen zu gleicher Zeit gestattet*).
Diese Zahl ist von Muhammed selbst bestimmt?).

1) ,Der Mensch soll trachten, das Leben siech so frendig
wic mbglich zu gestalten — das Unangenehme kommt schon von
selbst.

2) Doch npicht bei den Juden, wo die Befirderung des gegen-
seitigen Wohlseins Mitzweek der Ehe ist: Ebn Haeser 70, 3; vergl.
Fassel (Mos.-Rab. Civ. R. I § 44, Erl. Abs. 3). Dariiber, dass die
Lebensgemeinschaft als Hanptsache von Gott selbst bestimmt ist,
vergl. 1 Moses 2, 18. Aber auch Prediger 4, 9—11. — Denselben
Standpunkt teilt brigens das Preuss. A. L. R. 1. 1 § 2.

8) Die arabische offizielle Benennung. Im gewdhnlichen Le-
ben wird in Persien die Ehe (wie oben erwihnt) ,Arusi® genannt.
Die Dauer-Ehe wird durch den Zusatz ,akd'i* (d. i der Khever-
trag der Dauer-Ehe), die Frist-Ehe durch ,Sighei” (das eigentlich
die Formel, und dann den Frist-Vertrag bedeutet) bezeichnet.

4) Fr kann infolgedessen amch vier Frauen auf cinmal ehe-
lichen. '

5) Koran Sure IV. p. 54:  Fiirchtet ihr, gegen Waisen nicht
gerecht sein zu kbunen, so nehmet nach Gutbefinden nur eine,
zwei, drei, hchstens vier Frauen.®

— By

2. Die Frist-Ehe = Nikah-el-mdnkete oder:
Nikah-el-mut’dh. — Diese gilt nur bei den Schiiten,
wihrend die Sunniten sie verabscheuen!). Diese Ehe
wird auf eine beliebige, von den Contrahenten verein-
barte, Zeit von mindestens einer Stunde bis neunundneun-
zig Jahren geschlossen?). Die Zahl der in dieser Ehe
gesetzlich erlaubten Frauen ist eine unbeschrinkte.

3. Die Sklaven-Ehe = Nikah-el- Amma’ oder:
Nikah-el-kenizan?®). - Diese Ehe gilt sowohl bei

Schiiten wie bel Sunniten#); bei letzteren nur in Gestalt

1) Dem mosaisch-talmudischen Recht ist die Frist-Ehe unbe-
kannt. Vergl. Nedarim 29, a. ,Wenn sich Mann und Weib nur
fiir einen Tag antrauen, sind sie fiir das ganze Leben getrauet.”

2) Dr. Polak, Persien I. p. 207 in £ bemerkt: Durch den
Vertrag auf 99 Jahre wird die Sighe- dem Akdiweib gleichgestellt
{(nicht aber in rechtlicher Hinsicht! Der Verf.). - Ein solcher wird
gewdhnlich nur da abgeschlossen, wo bereits vier legale Frauen
vorhanden sind; auf diese Weise umgeht man das Gesetz . . . %,
denn die fiinfte Frau wird dadurch ebenfalls eine dauernde Le-
bensgenossin. '

8) d. L. Ehe der Dienerinnen, Sklavinnen.

4) Das Recht des Islams bildet hier einen scharfen Gegensatz
zum mosaisch-rabbinischen Recht, das keine Sklaven-Ehe duldet.
Mit strenger Konsequenz hilt letzteres an dem Grundsatz fest,
dass Sklaven Sachen sind. Ehen zwischen Sklaven und Freien
sind streng verpdnt (vergl. Ebn Haeser, 44 § 8). Desgleichen

Ehen zwischen Sklaven (vergl. Fassel, das Sklavengesetz — Anh.
z. Mos. Rab. C. R. — § 1505). TUeber die Stelle 3 Mos. 19, 20
vergl. die ,Erldut® eod. — Die Lutherische Uebersetzung dieser

Stelle (nach der vor uns liegenden: ,Bibel nach der deutschen
Uebersetzung Dr. Martin Luthers. Herausgegeben und verlegt
vom Evangelischen Biicherverein: sechste Auflage. Berlin 1876%)
stimmt mit der von TFassel gegebenen Uebersetzung des Ori-
ginals wnicht {ibercin. Die Luther'sche Wiedergabe dieser Stelle
ist unklar und nach unserer Meinung verfehlt. — Anders lautet
dieselbe bei J. F. Ostervald (I.a Sainte Bible, on TAncien et le
Nouvean Testament. Paris et Bruxelles 1877). Indess wird der
geschlechtliche Verkelr unter Sklaven — aber nicht ex jure ma-

trimonii — unbeschriinkt zugelassen. Fassel driickt sich hiertiber
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der Dauer, bei ersteren auch der Frist-Ehe. Abgesehen
von den aus der Unfreiheit sich von selbst ergebenden
Abweichungen gilt fiir die Sklaven-Ehe das Gleiche, wie
fiir die Ehe der Freien. Im Einzelnen kann man hier
drei Fille unterscheiden:

a. Die Ehe eines Freien mit emer Sklavin.

b. Die Ehe eimer Freien mit einem Sklaven.

¢, Die Ehe zweler Sklaven untereinander.

Ueber die erlaubte Zahl von Frauen wird bei der
Behandlung der Sklaven-Ehe noch gesprochen werden.
Neben der Sklaven-Ehe und von dieser getrennt zu halten
ist das bei allen Sekten gesetzlich gestattete Konkubinat
mit Sklavinnen?'). Dieses Institut — der Astilad oder le-
gitime sexuelle Verkehr mit der Sklavin — wird recht-
lich nach Analogie der Sklaven-Ehe behandelt, deren ma-
teriellen Bestimmungen es in der Hauptsache unterworfen
ist, wihrend es jeder formellen Erfordernisse entbehrt.
in § 1505 eod. ebeuso originell wie unjuristisch aus: ,Zwischen
Sklaven kamn keine Ehe, sondern bloss eine gewisse Zueignungs-
Bestimmung bestehen.*  (Vergl. ibrigens Maimonides, Hilchoth
Abadim, 8 § 5; Gittin 43, a; zu Kerithet 11, 2 hingegen vergl.
Maimonides Hilchoth Issure Biah 8 § 18.

1) Auch dieses Institut kennt das mosaisch-rabbinische Recht
nicht. Der geschlechtliche Verkehr zwischen einem Freien und
seiner Sklavin ist unter Strafe verpént (vergl. Maimon. Hileh.
Issure Biah 8 § 16; Ebn Haeser 16, 4; Beth Schmuel Scholio 8).
Desgleichen der zwischen einer Freien und ihrem Sklaven; was
aber schon deshalb unmoglich ist, weil eine unverheiratete Fraukeine

ménnlichen Sklaven halten darf (vergl. Jore Deah 267 § 19 nebst

7; Fassel,

Ture Sahab (Commentar zum Schulchan Aruch) Scholio 7;

eod.).

Ziweiter Abschnitt.

Die Dauer-Ehe = Nikah-el-daim.

. § 8 Allgemeines.

I. Ein jeder Moslem ist berechtigt, eine Ehe einzu-
gehen. Die von Andersgliubigen in ihrer Heimat oder
im Inland geschlossene Ehe ist den Moslemen ebenfalls
giltig?); dies beweist der Umstand, dass, wenn Anders-
gliubige sich zum Islam bekehren, ihre Ehe weiterhin als
giltig besteht ?), solange die vom Islam aufgestellten Hin-
dernisse -nicht solche als nichtig verbieten. — Die Giltig-
keit einer Eheschliessung oder eines sonstigen von Anders-
gliubigen unter sich im Inlande abgeschlossenen Rechtsge-
schiifts richtet sich nicht nach den Moslemischen Gesetzen,
sondern nach denjenigen des Landes, dem die Kontra-
henten angehiren®). An dem Nationalitits- bezw. Reli-
gionsprinzip halten die Moslemen sehr streng fest — locus
non regit actum. Ein das Colibat ausiibender Stand exi-
stiert nicht*).

Ein jeder Moslem ist zur Eingehung einer Ehe ver-
pflichtet®), bhei dem die folgenden drei Momente zu-
sammentreffen: ndmlich wenn er '

1) Vergl. 8idi Khalil, Précis de jurisprudence p. bl
2) Vergl. den Paragraphen {iber das Ehehindernis ob dispari-
tatem eultus.

3) Sch. Ibrabim Alepi, Multeka-el-Ebhar, Mouradja d’Ohsson,
Tabl. d. Emp. Ott. t. ¥V, p. 192,

4) Bei den Juden haben ,abgelegte Gelithde der Ehelosigkeit
keine Giltigheit® (vergl. Fassel I, p. 38 § 64). ,Unter keiner Be-
dingung soll der Mann ohne Gattin bleiben* (Talmud, Jebamoth
61, b), ,denn der Colibat filhrt zur Unzueht* (Ebn Haeser 1, §8).
— Diesen Standpunkt vertritt die gesammte semitische Welt in
ihren verschiedensten Zweigen. '

5) ,,Uadschib“. Vgl El-Lakhmi (Sautayra-Cherbonneau 1, 54
Gillotte, Tr. de dr, musulm. liv. 1. p. 10).
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im Stande ist, eine Mihr auszusetzen,

eine Familie zu erhalten und

fiirchtet, im ledigen Stand, seine sinnlichen Begierden
nicht beherrschen und so in ,Zina* (Unzucht) ver-

oo =

fallen zu kénnen.

Dies Gesetz ist eine lex imperfecta und gilt fiir alle
Sekten 1. -

Fillt der dritte Umstand fort, so wird die Ehe als
verdienstvolles?) Werk empfohlen. Nicht alle Schafeiten
huldigen hierbei der Ansicht ihres Stifters, dass es Gott
gegeniiber verdienstvoller sei, sein Leben nur Gott und
dem Gebet zu weihen, anstatt zu heiraten (selbstverstind-
lich nur unter Fortfall des dritten Umstandes). El-Schafei
hat sich hierbei durch jene Stelle im Koran?) leiten lassen,
die Gott, seinen Gesandten und den Religionskampf als
hiochstes Gut iiber Eltern, Frauen, Kinder u. s. w. hin-
stellt.

Fine jede Ehe gilt fiir verwerflich®), wenn durch
sie ein Ehegatte von seinen religidsen Pflichten abgehalten
werden kinnte. Heram (verboten, stindhaft) ist eine Khe
dann, wenn die Rechtssatzungen die Schliessung einer sol-

chen verbieten.

1I. Die Bestimmungen im Eherechte sind — wie auch
die Satzungen bei den anderen Rechtsinstituten des Islam
— mnicht nur hochst mannigfaltig und zahlreich, sondern
auch zugleich sehr verschieden an Wert.

1) Bei den Juden besteht ebenfalls die Verpflichtung sich zu
verehelichen (vergl. Duschak, Mos. Talm. Eherecht p.7 §4. Fassel
I, p. 80 § 47 Exl). Ja, es gab Zeiten, in denen Jemand, wenn er
dieser Pflicht nicht nachkam, zur Ehe gezwungen wurde (Fassel
cod.). Aber die Rabhiner der spiiteren Zeit hoben diesen Zovang
auf (vergl. Ebn Haeser 1, § 3).

2) ,Mendub® vergl. eod.

8) Kor. Suve IX. p. 147,

4} ,AMakruh® vergl. El-Lakhmi, eod.
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Einige Sitze sind wirkliche Rechtssiitze, andere sind
dagegen nach unseren Begriffen nur als fromme Empfehlungen
anzusehen., Die Moslemen jedoch halten letztere ebenfalls
fiir veligivs-rechtliche Bestimmungen, denn ,sie sind alle
desselben gbttlichen Ursprungs, und wenn Allah etwas em-
plieblt, so muss es beobachtet werden®. Wir miissen ihnen
in diesem Gedankengange zu folgen versuchen: nichts
wire verkehrter, als die moslemischen Rechtsbegriffe nach
unseren Ansichten zurechtzustutzen, und in europiische
Schablonen pressen zu wollen. Wir miissen deshalb auch
diese Bestimmungen behandeln, wir bezeichnen sie als
leges imperfectae. — Indess giebt es aber auch Sétze, die
von den Moslemen selbst als blosse Ratschlige oder Em-
pfehlungen angesehen werden, weil sie von Muhammed
als Privatmann, seinen Nachfolgern oder den grisseren Ju-
risten ausgegangen seien. Diese sind natiirlich rechtlich
bedeutungslos.” Um den Wert der einzelnen Rechtssitze
zu kennzeichnen, werden wir stets dabei bemerken, ob
dieselben leges perfectae, plus quam perfectae, minus quam
perfectae, imperfectae, oder iiberhaupt nur einfache Rat-
schlidge sind.

Erster Unterabschnitt.
A. Voraussetzung der Giltigkeit der Ehe.
Die Fhehindernisse.

§ 4. Einteilung.

Jeder Moslem ist fihig eine giltice Ehe zu schliessen,
wenn ihm keine nativlichen oder gesetzlichen Hindernisse
im Wege stehen. Wir teilen die Ehehindernisse in fiinf
Klassen ein.

1. Impedimenta dirimentia publica. Diese Ehehinder-
nisse machen die Ehe ohne weiteres ipso jure nichtig.
Wenn auch .die Ehe formell richtiz geschlossen ist, so
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besteht sie rechtlich doch nicht. Die Kontrahenten sind

iiberhaupt nicht ehelich verbunden und es entstehen kei-
nerlei Rechtswirkungen, wie sie die Ebe hervorruft; vor
Allem hat die Frau kein Recht auf das Mihr, und im
Todesfall eines der Ehegatten tritt kein Erbrecht ein. Die
Ehe ist sozusagen nul de fait et de droit. Es bedarf
nicht erst einer Annullierung durch den Richter'). Heben
die Eheleute ihre Gemeinschaft nicht von selbst auf, so
schreitet der Richter ex officio ein. Seine FErklirung be-
deutet dann nur die Konstatierung der Thatsache, dass die
-Ehe von Anfang an nichtig war, hat also nur deklarato-
rischen Charakter.

2. Impedimenta dirimentia privata. Diese Hindernisse
(es handelt sich zundchst um korperliche Gebrechen) ma-
chen das rechtliche” Zustandekommen einer Ehe lediglich
vom Willen eines der Ehegatten abhingig. Ist das Hin-
dernis dem andern Nupturienten bekannt, und hat er trotz-
dem die Ehe geschlossen, .so ist dieselbe giltig und nicht
mehr wegen dieses Hindernisses anzufechten. War das
Hinderniz bei Abschliessung deér Ehe unbekannt, so gilt
die Ehe solange, bis sie aufgehoben wird. Wird sie auf-

gehoben, so gilt sle als ungiltig ex tunc.

Finer Mitwirkung des Gerichtes bedarf es nur in zwei--

felhaften Féllen. Der Richter konstatiert dann nur das
Vorhandensein des Hindernisses. Dureh diesen Ausspruch,
in Verbindung mit der Willenserklirung der Partei —
gilt die Ehe als von Anfang an ungiltig. Die Geltend-
machunng des Hindernisses muss — das ist in den Selten
verschieden geregelt — entweder unmittelbar oder binnen
bestimmter kurzer Frist nach Entdeckung des Hindernisses

1) Hat jedoch der Beischlaf bereits stattgefunden, so erzeugt
dieser — nicht etwa als consummatio matrimonii, sondern lediglich
als physischer Vorgang — das gesetzliche Hindernis der affinitas
illegitima.
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stattfinden. Nach Ablauf dieser Frist ist die Geltend-
machung ausgeschlossen und die Ehe nicht mehr anflgsbar.
Tritt tibrigens die Aufhebung der Ehe nach der Consum-
mation derselben ein, so behilt die Frau dem Anspruch
auf das Mahr.

3) Eine besondere Art der Hindernisse bilden diejenigen,
welche nur bis zur Consummation der Ehe geltend ge-
macht werden kinnen, und zwar entweder

a) solche, bel denen, wenn die Parteien nicht von
selbst vorgehen, der Richter ex officio einschreitet.

b) solche, deren Geltendmachung nur den Parteien
zusteht, bei denen also die Parteien auf die Geltendmachung
auch verzichten kinnen. Es handelt sich hier nicht bloss
um  Geltendmachung von Willensmingeln, bei welchen
man dann in der freiwillig vollzogenen copula eine still-
schweigende Zustimmung erblicken kénnte. Dieses kann
bei der Kategorie, a) tiberhaupt gar mnicht in Betracht
kommen. :

Diese Kategorie 3a) und b) lisst die FEhe bedingt
giltig erscheinen bis zu dem Momente der Geltendmachung
durch Partei und Richter (a), oder der Partei (b).

Durch die Geltendmachung ist die Ehe ungiltig und
zwar ex tune, von Anfang an. Ist dagegen die Ehe konsum-
miert, so kann weder bei a) noch b) eine Ungiltigkeit
geltend gemacht werden. Das Gleiche tritt bei Kategorie
b) ein, wenn die Partei ausdriicklich auf die Geltend-
machung verzichtet, oder mit der Geltendmachung eine
gewisse (verschieden geregelte) Zeit verzieht.

In diesen Fillen ist die Ehe giltig von Anfang an.

4) Impedimenta dirimentia publica cum effectibus di-
vortii.  Diese sind eigentiimliche Hindernisse, die dem
Furopéischen Rechte fremd sind. Sie lassen die Ehe mit
ihren Wirkungen zwar zu Stande kommen, bedrohen sie .
jedoch mit Aufldsung durch den Richter, welche Aufldsung
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dann die Folgen (insbesondere die nachteiligen) einer
Eheschieidung hat.

Diese Verbote haben mit dem Wesen der Ehe nichts
zu thun., Sie sind aus anderen Grimden erlassen. Z. B.
ist es verboten, wihrend der Pilgerfahrt eine Fhe zu
schliessen, damit wihrend dieser Zeit die Gedanken ledig-

lich auf das Gottliche gerichtet bleiben und durch eine -

Ehe nicht irdisch abgelenkt werden. Wird trotz des Ver-
botes eine FEhe geschlossen, so bleibt letztere zunichst gil-
tig, weil durch Nichtbefolgung des Verbotes weder ein
materielles noch ein formelles Erfordernis der Eheschlies-
sung verletzt ist. Weil die Ehe aber gegen ein ausdriick-
liches Verbot der Religion verstdsst, so wird sie zur Strafe
gegen den Willen beider Beteiligten durch Urteil vom
Hakem-e-Scher'ih bezw. Kadi (Kazi) ex officio aufgeldst,
und es treten dann alle rechtlichen Wirkungen einer
Scheidung (also nicht der Annullation) ein. Wir haben
demnach in den Bestimmungen dieser von wuns vielleicht
nicht ganz gliicklich genannten ,Impedimenta dirimentia
publica cum effectibus divortii“ eigentlich nichts weiter als

. .. S
leges vindictam spirantes zu sehen. Die Zahl dieser

Hindernisse ist sehr gering, wie wir weiter unten sehen
werden.

b) Impedimenta impedientia. Dies sind solche
Hindernisse, welche die Ehe verbieten, die zu Stande ge-
kommene Ehe aber nicht ungiltig machen, sondern nur
den Uebertreter mit einer (religidsen) Strafe bedrohen:
leges minus quam perfectae.

6) Daneben kennt das islamitische Recht noch zahl-
reiche Eheverbote, welche nur als leges imperfectae anzu-

sehen und daher nicht einmal als impedimenta impedientia

zn bezeichnen sind. Bisweilen haben wir es sogar nur
mit Ratschligen oder Wiinschen zu thun. Jedoch ist die

Grenze schwer zu ziehen.

Ein festes Prinzip fiir die Behandlung der Hindernisse
fehlt in der islamitischen Jurisprudenz. Die Casuistik ist
hochst reichhaltig.

Hierzu kommt die Verschiedenheit der Sekten. Ein
Hindernis, das fiir die eine Sekte. in die erste Klasse fall,
gehort fiir eine andere zur vierten. Rechnen wir noch
dazu manche Divergenzen und Meinungsverschiedenheiten
der angesehensten Kommentatoren iiber einzelne Punkte,
so erklirt sich die Schwierigkeit der systematischen Grup-
pierung. Simtlichen von uns eingesehenen Werken?) fehlt
jedwede Einteilung der Hindernisse, ja es fehlt in den
meisten Darstellungen sogar die Erwihnung der Haupt-
sache, nimlich der Wirkungen, welche die Uebertretung
des einzelnen Hindernisses zur Folge hat 9. Eine allei-
nige Ausnahme macht das Werk von Sautayra-Cherbonneau
(Droit musulman)?). Seine Einteilung deckt sich jedoch
keineswegs mit der von uns versuchten. Auch kinnen
wir Hinzelheiten nicht als zutreffend bezeichnen. So sind
z. B. die 6. Klasse seiner Hindernisse keine Hindernisse,
sondern Fhescheidungsgriinde, die spiter von -ihm auch
ganz richtig unter ,Ehescheidung® behandelt werden.

1) Die dazu benutzten Werke sind im Litteratur- und Quellen-
verzeichnis aufgefithrt. — Awuch in den das Mosaiseh-Talmudisch-
Rabbinische Recht behandeluden Werken vermissen wir eine syste-
nm’t_i.’sche Einteilung der Ehehindernisse. Fassel macht zwar eine
anzuerkennende Ausuahme, verschafft uns aber auch nicht vollige
Elarheit.  Unsere Untersuchungen ergaben cine iiberraschende
Uebereinstimmung mit dem islamitischen Recht.

2) 80 z. B._bei v. Tornauw, Friedrichs, Pharaon-Dulau, Gillotte,
Baillie, Vincent, Querry, Keizer u. ¢ w. Manche von diesen ha-
ben sich zwar iiber die Folgen der Uebertretung einzelner Hin-
dernisse ausgesprochen, keiner aber systematiseh und keiner hat
sdmtliche Hindernisse systematisch zu gruppieren versucht.

8) Vergl. Droit musulman Bd. I, Kap. VI p. 135 ff.
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Zum Schluss ist noch hinzuzufiigen, dass eine Dispen-
sation von Hindernissen im Islam nicht stattfindet?).

1) Wird trotzdem eine Dispensation bei leichteren Hinder-
nissen oder geringen formellen Fehlern erteilt — so ist dies nur
per nefas der Fall! Ein eigentlicher Dispens — wie in den Be-
richten zweier Reisenden zu lesen ist — liegt auch gar nicht vor,
sondern vielmehr nur das ,erkaufte Stillschweigen des Richter-
Priesters® zu einer unerlaubten Verbindung. — Auch Dbei den
Juden wird kein Dispens erteilt. Vergl. Fassel, Abschn. IV des
I Bd. p. 456 § 78
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